150

M HEGEL

A religiao e afilosofia

Todos os estudiosos de Hegel evidenciaram a relacdo estreita que o seu pensamento
mantém com a religido, quer seja por interpretacoes explicitamente cristas, como as
de H. Niel, quer por outras consideradas ateias, como as de Kojéve. Hans King chegou
a sugerir que Hegel fracassa no momento de apresentar uma postura filosoficamente
auténoma da religido e que, mesmo nas suas analises histdricas e politicas, Hegel
destaca o papel importantissimo que a religiao desempenha, segundo o seu juizo. Por
outro lado, a diferente interpretacdo da relacao da doutrina do mestre relativamente a
religido cristd — além da politica — foi o motivo de divisao dos discipulos. As diferentes
classificacoes entre hegelianos de direita, centro e esquerda — por exemplo, as de Lowith
ou Serreau — costumam basear-se nas posturas relativas a religiao.

N3o podemos ser exaustivos neste tema inesgotavel, destacando apenas a importancia
da religiao na historia, na politica e na vida quotidiana da humanidade. A religido é o
elemento chave, segundo Hegel, para estabelecer o desenvolvimento historico da
humanidade alcancado a cada momento e mostra, «inclusive nas religides mais
rudimentares, a forma de espiritualidade que contém». Embora Hegel considere que a
filosofia ultrapassa a religiao — ou seja, integra-a, formulando-a de um modo conceptual
mais adequado —, reconhece sempre que, para o povo simples nao educado, a religido
assume a tarefa primordial de ser a manifestacao do espirito. Por isso, na histéria humana
pensada por Hegel, dos trés momentos do espirito absoluto — arte, religido e filosofia
-,0segundo é, destacadamente, o mais presente e aquele que desempenha um papel

mais constante e importante.

Elogio da religidao. Certamente pelo seu conceito de «superacao» (Aufhebung),
Hegel nunca considera a religiao como contraria nem oposta a filosofia; muito pelo
contrario, recorda sempre que t€m o mesmo conteudo especulativo. No inicio da
Enciclopédia, diz; «A filosofia tem, certamente e em primeiro lugar, os seus objectos em
comum com a religiao. As duas tém a verdade como objecto e certamente no sentido
mais elevado, em que Deus é a verdade e apenas ele é a verdade. As duas também
abordam o campo do finito, da natureza e do espirito humano, da sua relacdo mutua
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e com Deus, assim como com a sua verdade». Por isso, Hegel ndo tem duvidas em afirmar
que a sua tese de que a razdo ou o espirito universal governam o mundo pode enunciar-
se de uma forma religiosa, dizendo que a providéncia divina governa o mundo.

Com estas formulacoes, Heget opunha-se tanto aos filésofos, que negavam todo o valor
a religido, como aos que defendiam a sua autonomia plena e n3o a gueriam subordinar,
de nenhuma forma, a filosofia. Por isso, Hegel diz com certa ironia que «nos nossos dias
chegou-se a um ponto em que a filosofia devia defender o conteudo religioso contra
um determinado tipo de teologia». Hegel esta a pensar, evidentemente, em Jacobi,
Schleiermacher e na tradicao pietista, que queriam reduzir a religiao a uma fé nao
racional, a uma intuicdo nao formulavel ou a um sentimento que repele a razao.

Pelo contrario, Hegel tem uma concepcao muito mais proxima dos iluministas como
Lessing ou Turgot, que valorizam o papel educativo da religiao na historia, apesar de
aceitarem que ja tinha chegado o momento em que a filosofia finalmente ultrapassasse
areligido. Em suma, diz Hegel, «o tema da historia € que a religiao apareca como razao
humana, que o principio religioso - que reside no homem — seja realizado também
como liberdade temporal. Desta forma, fica suprimida a divisdo entre o interior do
coragao e a existéncia». Assim, como bom luterano, Hegel afirma que a Biblia € «um
livro fundamental para a instrucao do povo», considerando a traducao feita por Lutero

o «livro nacional» da Alemanha.

Areligiao dirige melhor o povo nao educado do que a filosofia

Apesar da profunda coincidéncia dos seus conteudos, filosofia e religiao diferenciam-se
sobretudo no facto de esta habitualmente usar expressoes sentimentais e repre-
sentativas, enquanto a «filosofia formula com maior rigor conceptual e coloca pen-
samentos, categorias ou, mais concretamente, conceitos no lugar de representacoes».
No entanto, isto ndo representa nenhum impedimento para que — precisamente por
isso — a religiao tenha maior capacidade de mobilizar as consciéncias e impulsionar a
acgdo aos nao educados. A religido utiliza uma linguagem muito mais inteligivel para

151



152

B HEGEL

os iletrados do que a filosofia; por isso, 0 povo a escutou e seguiu desde ha épocas muito

distantes.

A religiao antecipa-se a filosofia. Tal é devido, em primeiro lugar, 4 religio
antecipar-se a filosofia na revelacao do absoluto, do divino e do espirito universal. Pois,
como diz Hegel, «€ necessario que a consciéncia da ideia absoluta seja inicialmente
captada, segundo o tempo, sob essa figura [do sentimento, da intuicao e da repre-
sentacao] e permaneca assim na sua realidade efectiva imediata como religido e ndo
como filosofia». Hegel privilegia a religido, porque «é a primeira modalidade da auto-
consciéncia, a consciéncia espiritual do proprio espirito do povo, do universal, do espirito
em e para si existente, segundo a determinagao que se verifica no espirito de um povo,
a consciéncias da verdade na sua determinacao mais pura € mais completa. Aquilo que
posteriormente se encontra determinado como verdade apenas vale na medida em
que € adequado ao seu principio na religido. (...) A religido é o lugar onde o povo d4 a

definicdo daquilo que entende como verdadeiro».

A religiosidade como expressao primeira dos povos. vemos, pois, em
segundo lugar, que a religiao é «a expressdao mais simples» do principio de um povo.
Toda a complexa existéncia de um povo resume-se, para Hegel, a sua religiosidade.
A religiosidade de um povo é o melhor exemplo da forma da sua espiritualidade, do ser
e da sua esséncia mais profunda. Por via da sua religido, cada povo ndo sé tem consciéncia
do espirito universal, como também adquire consciéncia de si mesmo, do seu préprio
ser. Areligiao mostra tanto a forma como o povo concebe as suas relacdes com Deus e
com o absoluto —e pelas quais actua —, incluindo o poder politico, o Estado, como o seu
préprio conceito de si mesmo, da sua autoconsciéncia. Como vemos, Hegel ja aborda a
ideia de Feuerbach da correlagao entre a autoconsciéncia que o homem ou os povos

tém de si préprios e da sua consciéncia do absoluto e de Deus.

O papel reconciliador da religido entre individuo e Estado. em terceiro
lugar, a religidao também representa de forma mais clara, mesmo para os que carecem
de educacao, a necessidade da reconciliacdo entre individuo e todo ético, entre cidadao
e Estado. Na famosa nota do capitulo § 552 da Enciclopédia, Hegel afirma que «a ver-
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dadeira religido e a verdadeira religiosidade provém da eticidade e consiste na eticidade
pensante». Por isso, a religido é o impulso mais forte e generalizado para a realizacao
dessa reconciliacdo; apesar de a fun¢ao essencial do Estado ser realizar o absolutamente
universal, os homens tomam consciéncia de tal tarefa, em primeiro lugar, através da
religido e, apenas mais tarde, da ciéncia —ou seja, da filosofia. E por isso que, considerando
como muitos que «as leis tém a sua garantia suprema na religido», Hegel pensa que,
ao se oporem a religido, os revolucionarios franceses perderam a cumplicidade do

povo.

Ja no seu escrito juvenil ReligiGo do Povo e Cristianismo, salienta que «espirito do
povo, histéria, religido e grau de liberdade politica ndo podem ser considerados sepa-
radamente, dado o seu matuo influxo e sucesso reciprocos. Estao entrelagados num
vinculo, no qual nenhum deles pode fazer nada sem o outro, e cada um recebe algo
do outro». Embora naquela altura atacasse a religido positiva, dogmatica e hie-
rarquico-institucional que tiraniza as consciéncias, na maturidade nao hesita em
valorizar a institucionalizacdo eclesiastica e quase politica da religiao. Embora menos
cruamente que Hobbes, Hegel também considera existir uma grande consonancia
entre religido e Estado, o deus espiritual e o deus mundano, o espirito absoluto e o
espirito objectivo.

Uma forma universal de reconhecimento do espirito. por fim, a religiao
é também a forma mais universal e generalizada de reconhecimento do espirito, pois
esta em todos os povos, sem excepcao, e em todas as pessoas. Hegel contrapde o breve,
embora muito brilhante, florescimento da filosofia grega a permanente - antes e depois
- presenca da religiao em todos os momentos da histéria, em todos os povos e na
totalidade dos homens. Em contrapartida, a filosofia s6 levanta voo cientifico e ple-
namente conceptual quando os acontecimentos sofrem o seu ocaso —a famosa metafora
hegeliana da coruja de Minerva — e apenas para os poucos filésofos que no mundo o
s30— e n3o para os homens de accao, como, por exemplo, Napoledo.

Nas suas Licdes de Histéria da Filosofia, Hegel afirma: «Como a consciéncia pensante
[que é propria da filosofia] ndo é a forma exteriormente geral para todos os homens, é
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ENTREGA DAS CHAVES DO REINO DOS CEUS
A S. Peoro (1482}, fresco realizado

por Pietro dj Cristoforo Vanucci,

il Perugino (c. 1448-1523), na Capela
Sistina. Segundo Hegel, o cristianismo
éa forma ultima de religido, porque,
ao reunir na figura de Cristo o infinito
e ofinito, trard a reconciliacdo
suprema. Na transmissdo de poderes,
Cristo (1) entrega a 5. Pedro (2) as
chaves que simbalizam a passagem
de soberania. Entre a entrega

de chaves e um fundo monumental,
o pintor (3) - que se auto-retrata

— relatou o episddio do pagamento
do tributo e da tentativa

de lapidacao de Jesus. ¢
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necessario que a consciéncia daquilo que é verdadeiro, do espiritual, do que € racional
assuma a forma da religido». Podemos sintetizar, pois, dizendo que a filosofia costuma
ser compreendida tardiamente e por poucos, enquanto a religido intervém a todo o

momento e influencia todos.

O cristianismo, a Ultima e suprema religiao. No entanto, nio podemos
terminar este capitulo sem recordar que, para Hegel, em e através das diferentes religioes,
também se manifesta o desenvolvimento e o progresso do espirito universal, sendo a
suprema o cristianismo — que Hegel considera que culmina com o protestantismo.
A razdo essencial, tanto em termos teologicos como, sobretudo, politicos, € que o
cristianismo fornece a consciéncia de que Deus e homem sao um s6. Hegel interpreta
a encarnacio de Cristo como simbolo e realizagdo da unidade da natureza divina e
humana. Esta encarnacdo contém a promessa — insiste Hegel — de que Deus habita em
todos os homens. O cristianismo afirma o valor absoluto e infinito do homem, o qual
pode ser admitido, através da graca, a espiritualidade absoluta. Consequéncia disso,
conclui Hegel, é que 0 homem como tal devera ser valorizado simplesmente por ser
homem e por ser livre. O cristianismo, além de reconciliar os individuos com o absoluto
através do culto e da devocao, como as outras religides, na opiniao de Hegel trara a
reconciliacdo altima e suprema, sendo portanto a tltima e culminante religiao.
O cristianismo n3o podera ser ultrapassado em contetido; em todo o caso, insinua Hegel,
apenas na forma existe algo que o ultrapassa, expressando-o especulativamente: a
prépria filosofia hegeliana.

Relacao com a arte e com a filosofia

E sabido que a religido é apenas um dos trés momentos do espirito absoluto, entre
o inferior — a arte — e o superior — a filosofia. Os trés partilham da mesma atencao
e expressdo «do infinito», «do absoluto» e «das questdes absolutamente unive-
rsais», dado que «sdo as diferentes modalidades em que a suprema ideia existe
(..) para a consciéncia» sensivel, intuitiva e imaginativa e especulativa — respec-
tivamente. Em certo sentido, os trés momentos assumem uma importancia se-
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melhante, assim como a mesma tarefa; mas Hegel distingue-os claramente, dado
que se destinam a diferentes «faculdades» humanas: a arte a sensibilidade e aos
sentidos, a religiao ao entendimento representativo e a filosofia ao pensamento
e a razao especulativa. Daqui nasce a sua diferenca, a qual nos referiremos com

grande brevidade.

Aarte como primeiro momento do espirito absoluto. A arte ¢ apresentada
por Hegel intimamente relacionada com a religido, inclusive é uma das suas ferramentas
privilegiadas, pois é através da arte que a religiosidade se materializa e se torna visivel.
A arte é, em parte, a presencializacio da religido, tendo por isso um lugar especifico
dentro do culto e dos ritos religiosos. A refigiosidade exterioriza-se através da via do
culto, que &, para Hegel, <o acto pelo qual a consciéncia singular alcanca a unidade com
o divino». £ dentro do culto que a arte se torna e se materializa na religiao para as men-
tes ndo educadas; por isso, Hegel diz que a arte — que, como espirito absoluto, é outra
forma de unido de objectividade e subjectividade — ainda «penetra mais que a religido

na realidade e no sensivel».

E evidente que a maior dependéncia da arte em relacdo a natureza e a sensibilidade,
pois baseia-se na identidade de forma e contelido, a torna inferior, para Hegel, a religido
e a filosofia. A arte é o primeiro e inferior momento do espirito absoluto, sendo
ultrapassada em e pela religido, que a eleva ao utiliza-la no culto. Hegel afirma que, nas
suas expressoes mais elevadas, a arte cumpre «a tarefa de expressar a religido; ndo o
espirito de Deus, mas a forma de Deus e, com ela, o divino e o espiritual em geral. Na
arte, deve tornar-se visivel o divino».

O papel mediador da arte. Segundo Hegel, na historia universal, a arte também
ocupa um lugar subordinado a religido, sendo crucial sobretudo naqueles momentos
- como Egipto, india e Grécia — em que a religiosidade ainda necessitava da presenca
sensivel. Na arte, torna-se presente e sensivel a mensagem religiosa, na qual «o divino
se torna visivel na imaginacao e na intuicdo». A arte «serve de veiculo para essa cons-
ciéncia [religiosa], dando-lhe apoio e fortalecendo a aparéncia fugidia com a objectividade
gue se revela e passa para a sensacao». Tanto os egipcios como os gregos tém na arte
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aforma de expressar o contetido do espirito, quer seja como representacao do enigma que
querem resolver e visualizar— Egipto —, quer seja como arquétipo e forma universal — Grécia.
No entanto — destaca Hegel —, em ambos os casos esquecem a superioridade do espirito
em relacao a toda a forma sensivel ou natural, embora esta seja a bela forma grega.

Por outro lado, Hegel distingue a arte indiana da egipcia e, sobretudo, da grega, por-
que a primeira carece de espirito — diz —, enquanto a egipcia tenta ja expressar o
espirito como enigma e, na Grécia, como forma bela universalizavel, paradigmatica
e canonica. Segundo Hegel, a arte grega conseguiu representar sensivelmente o
espirito como nunca por ter desenvolvido a «faculdade de adquirir consciéncia do
espirito». O aparecimento da arte indica, pois, que se penetra no mundo do espirito,
mesmo quando n3do se da ao espirito a prépria forma espiritual, «mas a sua re-
presentacao comega por ser produzida de um modo externo». Hegel chega também
a afirmar que a arte «esta no centro do processo espiritual», dado que quando o
espirito € informe, um objecto indeterminado e puramente abstracto — como entre
os judeus e os muculmanos -, a arte é insuficiente e considerada pecaminosa. Para
Hegel, estes povos recusam a arte porque se negam a concretizar e a dar forma ao
espirito.

A“morte da arte”. pelo contrario, argumenta Hegel, onde o espirito pode ser
representado espiritualmente e ja nio sensivelmente a si proprio — no protestantismo,
especialmente — a arte religiosa deixara de ser t3o valorizada e tornar-se-3, de alguma
forma, «supérflua». Num terceiro momento da historia, a arte deixara de ser um sinal
de desenvolvimento espiritual e ja nio sera a forma principal como os povos avancados
viverao o espirito. Nessa altura, os homens terao acedido a uma compreensao do espirito
mais especulativa e conceptual e, portanto, a arte passara a ocupar um lugar subsidiério
no culto, na vida cultura e dentro do espirito absolutoe.

Embora —ou mais precisamente porque — a arte esteja subordinada a religido na tarefa
histérica de revelar o absoluto e substancial, deixara finalmente de ser necessaria
guando se desenvolver a interioridade humana. Enquanto a arte era o «<mestre dos
povos» e ajudava a religido a educar e dirigir o povo, cumpria a funcio de manifestar
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sensualmente o espirito e os deuses enigmaticos ou belos; porém, depois de desen-
volvidas a interioridade moral e a subjectividade, segundo Hegel, poder-se-3 viver o es-
pirito e a religiosidade sem a ajuda da sensibilidade. Entdo, produzir-se-a a famosa
«morte da arte», que Hegel foi dos primeiros a proclamar, considerando que a arte
deixara de ser necessaria e se tornara uma mera ajuda pedagogica para espiritos ainda
nao educados.

O triunfo da Reforma e a maturidade da filosofia. evidentemente, Hegel
evoluiu relativamente a sua concepgao juvenil exposta no Systemprogramm. Ai rei-
vindicava uma religido sensivel e uma mitologia da razdo que tornassem as ideias es-
téticas. Desta forma, pensava que se poderia cobrir o abismo crescente entre homens
esclarecidos e povo simples; além de evitar cair na fria abstraccao e divisao kantianas,
as ideias belas elevariam os homens sem dividir as suas faculdades. A arte era con-
siderada como o grande remédio contra a divisao, tanto do corpo social entre esclarecidos
e iletrados como a interna, em cada individuo, entre razio e sentimento.

No entanto, no Hegel maduro, os contributos schillerianos perderam grande parte da
sua forca, preocupando-se agora mais com os aspectos especulativos e intelectuais da
religido e da filosofia. Ja ndo as vé necessariamente envoltas em forma sensivel ou
mitologica através da arte ou da poesia e, inclusive, lamenta a forma ainda representativa
da religiao para valorizar essencialmente o contetdo e a forma plenamente especulativas
da filosofia. Para Hegel, a prépria filosofia era o esclarecimento do conteudo
representativo e transcendentalista da religido — inclusive aquela para ele superior, o
cristianismo de Lutero. Por isso, Hegel vé nas Gltimas etapas da histéria as altimas
consequéncias do triunfo da Reforma, que, paradoxalmente, também significa a supe-
racao da religidgo enquanto exposicao superior do espirito absoluto na histéria. O triunfo
definitivo da Reforma ndo representa para Hegel sendo o momento preciso em que a
filosofia alcanca a maturidade necessaria para substituir a religido como instrumento

basico do endoutrinamento popular.
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O IDEALISMO HEGELIANO
NEM QUIXOTES NEM FANATICOS

O idealista convicto € também normalmente definido
pejorativamente como «um Quixote» ou, ainda pior,
como um «fanatico». Seria aquele tipo de pessoas que
defende obstinadamente um ideal sem o modificar
quando este choca com a realidade. £ evidente que
Hegel também nao aceita este sentido de idealista,
ridicularizando este tipo de pessoas e adoptando uma
postura realista que, por vezes, parece cair no outro
extremo, qualificavel como conformismo ou pragma-
tismo cruel. Pois Hegel transmite sempre a mensagem
(ltima de que, se a realidade ndo é como desejariamos
que fosse, a mente verdadeiramente filoséfica é
aquela que se esforca por pensa-la — e aceita-la — tal

como é.

E exigido ao filosofo que, ao contrario da perspectiva
vulgar que apenas considera o seu interesse mais
imediato, faca o esforco de compreender a dura rea-
lidade e de encontrar a sua profunda racionalidade.
Recordemos a sua férmula tao criticada - «todo o real
€ racional» —, embora Hegel insista também que «todo
o racional - verdadeiramente racional e ndo simples-

mente pensavel ~ € ou torna-se real».

Gnico elemento de idealismo aqui presente é esta
convicgao a toda a prova de que, em Ultima analise,
por detras da histéria, por mais triste, negativa, infeliz,
brutal e ignominiosa que seja, se pode encontrar uma

razao, uma explica¢ao e um sentido racional. Com-

preender a realidade € uma das mais constantes e pre-
feridas maximas de Hegel, e isso implica — pensa -
compreender racionalmente, reconhecendo os factos,
mas sem ficar prisioneiro das mais superficiais evi-
déncias, e procurando aquela explicacao profunda que
os liga com o todo, com um sentido universal, e que

permanece valido para l& da circunstancia imediata.

A NECESSARIA ACEITACAO DA REALIDADE.

Além disso, Hegel opde-se sempre aos que negam a rea-
lidade, ainda que por louvaveis mas quixotescos principios
morais, aos que cometem a falacia naturalista denunciada
por Hume, ao negarem aceitar que € tudo aquilo que
penisam gue nao pode ser, que ndo deve ser, que nao
deveria ser possivel. Hege! ridiculariza aqueles que, envoltos
nos mais elevados sentimentos — denomina-os «belas
almas» —, se negam a aceitar a triste realidade, preci-
samente porque € triste ou, ainda pior, por nao ser alegre

da forma como eles concebem a alegria.

Estes sdo os idealistas quixotescos que, quando se ra-
dicalizam, se tornam nos fanaticos que Hegel menos-
preza; em contrapartida, ele proprio esforca-se — muitas
vezes contra os seus primeiros impulsos e as suas
valorizagbes morais — por encontrar a razao que se es-
conde atras dos factos e da persistente realidade, por
muito que, a primeira vista, possa parecer irracional,
gratuita e arbitraria. Como disse Hegel, a tarefa principal
do filésofo, por detras da qual se encontra o verdadeiro
conhecimento —ou saber absoluto — é encontrar a rosa
na cruz do presente, encontrar o sentido racional na

tragédia historica e vital.



As RocHAs DE AFRODITE, DEUSA DA BELEZA, em Chipre. O idealismo hegeliano

tem um dos seus pilares nas formas de arte grega, que tinha consequido
representar sensivelmente o espirito como nunca, por ter desenvolvido

a «faculdade de adquirir consciéncia do espiriton. A direita, pdgina

do primeiro capitulo do Cdndido, obra publicada em 1759 por Voltaire
(1694-1778). Hegel considerava que, ao contrdrio da personagem

de Voltaire, o filésofo ndo tem de se conformar com os males

gue o rodeigm. ¢

No entanto, esta tarefa essencial para o filésofo ndo
implica cair na fanatizada férmula ritual com que o
Candido de Voltaire simula aceitar e compreender as

infinitas desgracas que se abatem sobre ele.

Ofilésofo ndo tem motivo para se conformar, nem muito
menos mostrar contentamento, perante todos os males
que observa ou de que é alvo, repetindo como uma litania
que tudo aquilo € por causa de outro bem compensatério
e global, que, nao obstante, nunca pode descobrir realmen-
te. Sarcastico e lucido, Hegel considera que esta resposta
fanatizada e embebida de uma metafisica impossivel ndo

éfilosofia, nem serve de verdade para ninguém. /G. M.
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IDEALISMO FILOSOFICO
NAO E UTOPISMO

A REALIZACAO DE UM IDEAL

Outro tipo corrente de idealismo € o que se propde e
persegue incessantemente uma utopia, mesmo quan-
do a sabe irrealizavel. Hegel também nao é um idealista
utdpico, menosprezando inclusive os utopistas. Como
dissemos, Hegel quer compreender aquilo que se passa
realmente e nao ocupar-se em vao daquilo que se de-
veria passar. Se a historia ou a realidade lhes demons-
fram que algo desejavel fracassa e € impossivel, Hegel
tomard em consideracao o fracasso e tentara com-

preender por que razao € inevitavel.

Foi assim que reagiu guando viu o seu ideal juvenil revo-
lucionario desmembrar-se e falhar, pois Hegel viveu,com
desgosto, a radicalizagao totalitaria da Revolucdo
Francesa, a entronizagao e posterior queda de Napoledo
e o regresso dos Bourbons ao trono francés. A evolucao
pos-revolucionaria em Franga e na Europa ndo foi do
agrado de Hegel, mas nao a negou, tentando sim en-
contrar uma explicagao e um sentido para tal. Além disso,
a sua interpretacao evitou a todo o custo a distincao
tipicamente platénica, kantiana ou hdlderliana entre a
pureza do idea! e a bastardia da sua realizacao. Hegel
nega-se sempre a justificacdes do tipo: em si, o ideal
revolucionario € justo, valido e maravilhoso, mas deixa
de o ser quando é concretizado, dado que inevitavelmente
se corrompe, se torna injusto e barbaro. Para Hegel, um
ideal & inseparavel e indissociavel da sua realizacao, pois

nao se pode desejar uma coisa sem a outra; portanto,

tem de ser defendido ou negado como um todo, sem

introduzir distingdes completamente ridiculas.

A CHAVE: ASSUMIR AS CONSEQUENCIAS DOS PROPRIOS ACTOS

Como o leitor pode imaginar, Hegel também nao ¢
partidario do denominado amor platonico. Nao é o tipo
de pessoa que se apaixone por algo inalcancavel ou que
renuncie a alcanca-lo, quer por se sentir indigno dele,
quer por temer quebrar o seu encanto ou pristina pureza
Hegel pensa que as coisas sdo alcangaveis; senao, ¢
melhor esquecé-las. A revolucdo, por exemplo, se pode
obter aquilo que pretende, pois que avance; sendo ¢
melhor renunciar ou dizer — como a raposa da fabula-
que as uvas ainda estdo verdes. Nao aceita igualmente
que se queira fazer a revolucdo quando se hesita em
assumir as suas consequéncias —como faz Horderlin, no
seu Hipérion. Hegel nao € idealista neste aspecto e, por
isso, nao deixa de elogiar Robespierre e justificar o terror

totalitario que instaurou para defender a Revolucdo.

O fim justifica os meios? N3o exactamente, mas Hegel
pensa que aquele que ndo assume as consequéncias dos
seus actos e o principio da realidade nunca podera actuay
jamais fara alguma coisa e lamentar-se-a eternamente.
Hegel argumenta que, muitas vezes, renunciar a accao
€ mais digno de culpa e até de crime que ndo actuar,
mesmo assumindo que realiza-la implique algumas
consequéncias negativas. Portanto, aqueles que acusam
Hegel de idealista utopista tém menos razao do que
aqueles que o criticam porque diz que ndo é possivel
fazer uma revolucdo sem que se derrame sangue, tal

como n3o se poder fazer uma omeleta sem ovos.



HeceL saupa NapoLERO | EM JENA (1806), gravura publicada na Harper's
Magazine de Julho de 1895. Em Jena, Napoledo era ainda, para Hegel,
a encarnacdo a cavalo do espirito da época. O programa do idealismo
hegeliano, contudo, foi mudando & medida que abordava a explicacdo
do sentido dos acontecimentos historicos. ¢

Apesar disso, também convém referir que Hegel cede
3 crueldade dos factos apenas quando se convence de
que — é evidente que se pode enganar como toda a
gente —expressam o necessario passo dialéctico pela
negatividade ou pelo conflito através do qual a historia
ou a razao — aquilo que ele denomina o espirito uni-

versal —avanca. / G. M.

HowoeruN (1770-1843), em cima, numa gravura de W. Schuiz e,

em baixo, Logica e Dialéctica (Aristcteles e Platao), relevo de Lucca
della Robbia. O idealismo filosdfico de Hegel afastava-se tanto das
posicdes romanticas como das posicoes de Aristoteles e Platdo. ¢



SUBSTANCIA QUE E SUJEITO
PARA UMA FILOSOFIA DA CONSCIENCIA

No prélogo da Fenomenologia do Espirito, Hegel afirma:
«Segundo a minha opiniao, que devera ser justificada
apenas através da exposicao do proprio sistema, tudo
depende de que o verdadeiro n3o se apreenda e nao se
expresse apenas como substdncia, mas também, e na
mesma medida, como sujeito». Com estas palavras, Hegel
termina explicitamente o percurso idealista até uma
filosofia do sujeito ou da consciéncia ja iniciado por
Descartes — ou anteriormente pelo nominalismo de
Ockham.Nao s6 o sujeito pensante é aquele que merece
ser definido como substancia, mas toda a substancia —
ou seja, aquele realmente sustante, que se sustenta a si

proprio—passa a ser definida e determinada como sujeito.

Com estas perspectivas, Hegel tenta superar e integrar a
filosofia da substancia dos antigos gregos na moderna
filosofia do sujeito. Hegel consolida assim uma ontologia
baseada na identidade do pensar e do ser,do sujeito e do
objecto,dado que o conhecimento ou pensar do ser passa
a fazer parte do proprio ser na sua revelagdo, porque o ser
¢ devir — substancia dindmica que & sujeito e que se
procura e conhece como tal. Amensagem da Fenomeno-
logia do Espirito conclui identificando o ser com o devir e,

portanto, a verdade do ser com o devir da verdade.

UM ESPIRITO UNIVERSAL E ABSOLUTO
Como dissemos, para Hegel, compreender o verdadeiro
simultaneamente como substancia (Espinosa, mas tam-

bém os gregos) e como sujeito (os modernos) implica

determinar, de forma coerente, o fundamento do seu
sistema como simultaneamente onto-teo-Idgico — que
remete para um ser supremo divino — e onto-logo-Idgico,
pois o fundamental é agora o vinculo légico diacrénicoe
dinamico que abarca todo o sistema. Como vemos, Hegel
considera o heraclitismo superior ao parmenismo, mas
ambos, enquanto filosofias da substancia, sao integrados
numa filosofia do sujeito, aquela em que todo o deviréa
dinamica historico-real e Iégico-cognoscitiva da substancia-
sujeito. Assim, Hegel complementa Espinosa, concebendo
que a substancia aconteca e se desenvolva no tempo,que
tenha uma histéria e que, ndo sé nos seus modos, mas

também nela propria, se desenvolva internamente.

Desta forma, diz Hegel, a razao dialéctica pode pensar o
todo - incluindo os conflitos e negatividades — como
momentos do devir da substancia que € sujeito. A nega-
tividade e as particularidades ja ndo sdo menosprezadas
ou degradadas,embora ainda seja necessario incorpora-las
no movimento e no desenvolvimento do todo. A substancia
que ¢é sujeito, ou, por outras palavras, espirito universal, é
o todo dinamico-dialéctico — o movido — e, simultanea-
mente, a dialéctica e a dinamica do todo —aquilo que o
move. Por conseguinte, insiste Hegel, & simultaneamente
substancia e sujeito,ao mesmo tempo o movido, o motor
€ 0 guia desse movimento global —embora nao no mesmo
sentido. Paralelamente, podemos dizer que a substancia
que € sujeito € ao mesmo tempo, o conhecido —o objec-
to -, 0 que conhece - sujeito— e o guia deste conhecimento
ou o préprio conhecimento. Portanto, esta substancia nao
é transcendente, mas totalmente imanente e identificada

com a totalidade nos seus parametros supremos. /G. M.



P enatha

O FILOSOFO HOLANDES BARUCH EsPINOSA (1632-1677), num retrato de Jean Charles Frangois (1762), realizado a partir
de uma pintura de Delhay. A filosofia de Hegel complementa Espinosa, concebendo que a substancia aconteca
e se desenvolva no tempo, que tenha uma histdria e que se desenvolva internamente. ¢



O IDEALISMO HEGELIANO
E DIALECTICO
A «ASTUCIA DA RAZAO»

Recordemos que o idealismo de Hegel é um idealismo
dialéctico, o que implica que o conhecimento e a com-
preensao radicais da realidade ndo negam, esquecem,
obviam, menosprezam, prescindem ou ocultam as partes
desagradaveis dessa realidade. Ao invés, dialéctico € aquilo
que se desenvolve e se compreende apenas reconhecendo
e integrando num mesmo processo o negativo, o conflito,
as lutas, a alienacao, as limitagdes humanas e mundanas,
0s egoismos particulares, as paixdes — sejam cruéis ou
sublimes —, os instintos, 0 animal... Apenas integrando e
concebendo como integrado tudo isso no processo dialéc-
tico se pode conhecer a realidade efectiva, sem idealizacoes
ingénuas,sem simplificacdes interessadas, sem utopismos
sem sentido, sem ficcdes meramente imaginadas, sem

sonhos que nunca terminardo nem se realizaro.

O idealismo hegeliano parte da resignada conviccdo
de que também as realidades mais terriveis, e normal-
mente esquecidas pelos fildsofos, desempenham o

seu papel na realizacao da racionalidade.

O argumento, denominado por Hegel como «astucia
da razao», afirma precisamente que o racional, o légico
e o espiritual apenas se podem realizar efectivamente
instrumentalizando, de forma astuta, 0 —em principio
—irracional e ilogico, o material e carnal, o egoismo e
os interesses particulares, por mais vaidosos, viscerais

e primitivos que sejam.

A NECESSIDADE DOS CONTRARIOS

Além disso, concebida especulativamente com todaa
sua complexidade e sem enganos ou eufemismos,
inclusive a ideia absoluta e o espirito universal —num
determinado momento Hegel chega a dizer Deus-,
apenas se podem realizar pelos seus contrarios relativos,
carnais, finitos ou animais. Por isso, em certo sentido,
pode dizer-se que, de alguma forma, também sao ou
tém existéncia fisica e empirica, que se realizam ou
realizam o seu designio através do fisico, empiricoe
carnal.Vemos novamente que se trata de um idealismo
muito carnal, e mesmo, material, gue nao esta tdo longe

como se costuma dizer do seu discipulo e inversor Marx.

Oidealismo de Hegel —que,em Ultima instancia, muitos
marxistas poderiam aceitar plenamente — baseia-se
sobretudo na afirmacao de que a realidade é racional,
cognoscivel e, portanto, tem logos e é descritivel como
ideia. Desta forma,—aqui contra-ataca Hegel — o espirito
universal ou a ideia absoluta também nao sao simples-
mente algo fisico, material, sensivel, carnal, finito e em-
pirico, mas, e sobretudo, algo mais. Sao uma realidade
racional, espiritual, absoluta, ideia. Digamo-lo assim:além
de ser,como qualquer coisa, uma existéncia — que ne-
cessita de se realizar através do efectivamente existente,
sem poder eliminar as suas caracteristicas particulares
ou indesejaveis —, tém sobretudo uma corhponente
racional, um logos, uma légica—no sentido mais normal
do termo—uma explicacdo, um sentido, um significado..
que,em Ultima analise, se vincula num todo sistematico
e especulativamente rico que o filésofo pode explicitar.

Em suma, dizem-nos algo a nds, os seres inteligentes que



nos propomos o pensamento filosofico, e revelam-nos
assim porque existem, porque sao assim e ndo de outro

modo, porque mudam assim e como o fazem, etc.

TuDO £ IDEIA E ESPIRITO

As coisas sao ideia ou espirito, porque tém, pensa Hegel,
uma mensagem para os seres inteligentes, para os cien-
tistas, para os filosofos; em Gltima instancia, para todo
o ser humano que se proponha a tarefa de conhecer.
Perante o nihilismo, o cinismo ou o cepticismo radicais,
Hegel proclama — ficando ao critério do leitor se isso €
idealismo em algum dos sentidos vulgares analisados -
que a realidade, o mundo, a historia, a humanidade ou a
sua cultura ndo sdo meros acidentes, meras casualidades,
um simples acaso, algo inexplicavel e irracional; pelo
contrario, sao compreensiveis, sao racionais, sao também
Ideia, sao também Espirito, além de simples coisa, matéria,

mundo, natureza, simples pedra.

Como vimos, a auténtica realidade € tanto a existéncia
empirico-material como a existéncia légico-racional e, a
partir daqui, temos de entender a famosa afirmacao de
Hegel: «Todo o [autenticamente] real € ou torna-se racional
etodo o [autenticamente] racional é ou torna-se reail».Em
suma, o idealismo filosdfico de Hegel opde-se as teses mais
radicais — pois nem todos chegam a afirmar o contrario -
dos cépticos, dos cinicos ou dos niilistas: nao existe razao
nem racionalidade; o mundo, os humanos, as suas ideias,
conhecimentos ou aspiragdes nao sao mais que vaidade,
erro, falsidade e irrealidade. Contudo, o idealismo filosdfico
de Hegel também se opde as teses mais radicals e

ingénuas daquelas que acreditam, sonham ou imaginam

A escoLa De FILOSOFOS. Entre os representados, encontram-se Fichte,
Kant, Hegel, Schopenhauer, Feuerbach, Schleiermacher, Humboldt,
Schelling, Engels e Marx. Gravura de Rainer Ehrt (1960). ¢

que o racional, espiritual e légico se possa realizar de forma
totalmente independente, ndao contaminada e sem

nenhuma influéncia do material, carnal, ilogico e irracional.

Para Hegel, € igualmente falso, filoséfica e cientificamente
insustentavel, que haja um caos material sem nenhuma
possibilidade de logos nem sentido, ou que haja um
espirito absoluta e perpetuamente etéreo, sem nenhum
vinculo ou contacto com o material, com as coisas e com
0s homens carnais; nem o sem sentido eterno,nem o

espirito eterna e completamente desencarnado. /G. M.



O FELIZ
EQUILIBRIO DA
LIBERDADE GREGA

UMA UNIAO INCONSCIENTE E INSTAVEL

Hegel foi sempre um entusiasta e devoto da Gré-
cia,da sua eticidade, das suas polis,da sua cultura
e da sua liberdade. Para ele,a Grécia Classica € um
momento feliz—talvez o mais —de toda a histéria
da humanidade, ao ponto de se situar quase a
margem do desenvolvimento dialéctico da

liberdade, especialmente na sua versao ternaria.

No mundo grego classico, ainda existe uma feliz
unidade entre o substancial e o subjectivo, 0
universal e o particular, o genérico e o individual.
£ uma unido ainda inconsciente e, apesar do
seu feliz equilibrio, mostra ja a sua profunda
instabilidade.O universal e o particular mostram
a tendéncia para se separar e ter vida propria,
embora sejam ainda iminentemente solidarios.
A bela liberdade grega baseava-se na auséncia
de ruptura entre liberdade substancial e
liberdade subjectiva, mas a divisao surgira rapi-
damente com a queda da polis, com as escolas

pos-socraticas e com o helenismo.

ENTRE O ORIENTE UNIVERSAL E A ROMA INDIVIDUAL

Precisamente a beleza do momento grego baseia-
-se, para Hegel, no facto de comecar a diferenciagao
de universalidade e particularidade, mas sem

romper ainda os vinculos. Espontaneamente, os

individuos reintegram-se ou mantém-se dentro
da unidade. O grego sabe que € uno com a sua
polis e, quando existe um perigo no horizonte,
também sabe unir-se com os gregos das restantes
polis —com as quais tantas vezes lutava — para
defender a liberdade de todos. A bela liberdade
ética consiste no facto de a individualidade
emergente ter espontaneamente um fim uni-
versal. A Grécia & portanto,um momento de feliz
equilibrio entre dois momentos unilaterais que
tendem a separar-se. Infelizmente, segundo Hegel,
nao é um equilibrio mediato, virado sobre si e
resultado de uma reconciliagao dialéctica. A sua
caréncia baseia-se no fruto do feliz instante na-
tural, mais casual que conscientemente procurado
e alcancado,em que, apesar de se iniciar a sepa-
racao em dois polos postos, nenhum dos dois tem

forca suficiente para se impor sobre o outro.

O feliz equilibrio grego é-o a partida e ndo
como resultado, € mais fruto da natureza que
do homem, mais uma acaso que uma conquis-
ta; é mais fruto de uma individualidade que
ainda nao se conhece como tal, que do seu
esforco consciente para se reconciliar com a
polis. A Grécia é o feliz momento de equilibrio
entre dois terriveis momentos: Oriente e Roma.
No primeiro, o polo genérico ou universal
impunha-se totalmente sobre o individual e 0
sujeito; enquanto em Roma ambos os pdlos
se dividiram ao ponto de se tornarem total-

mente irreconciliaveis. /G. M.



RAZAO DIALECTICA
O CONFLITO DA AUTO-OPOSICZ\O

A razdo dialéctica é, para Hegel, a que se
desenvolve gragas a contraposicao, a negativi-
dade, 3 contradicao, ao conflito e ao pdlemos,
pois possui-os dentro de si como 0s seus
momentos; por isso, é finalmente capaz de os
sintetizar e superar. Dialéctico € aquilo que
acontece e se realiza através da contradicaoe
da negatividade, inclusive — pensa Hegel -

aquilo que se opde radicalmente — dado que

é a forca e a acgao que, ja em si, move tudo -
através do contrario de si — o particular, o 6n-
tico. Hegel considera que o todo progresso e
devir ndo € um mero, facil e pacifico apare-
cimento de novas determinagdes, mas, pelo
contrario, a conflituosa e violenta oposi¢ao das
novas determinacdes contras as velhas, che-
gando a substitui-las ou, methor, a supera-las,

aointegrar os resultados mais essenciais. /G. M.

O PENSAMENTO
DA MODERNIDADE
QUESTAO, PROJECTO E PROBLEMATICA

No Discurso Filosdfico da Modernidade, Habermas
argumenta que,embora as caracteristicas filosd-
ficas essenciais da idade moderna se encontrem
presentes na linha que vai de Descartes a Kant,
apenas com Hegel a modernidade consegui uma
consciéncia historico-filoséfica madura. Hegel,
além de estar consciente dos profundos processos
modernos de esclarecimento e subjectivizacao,

também o esta da propria modernidade como

questao, projecto e problemitica. Além disso,
corrige a ingénua concepgao iluministade que a
modernidade deveria e poderia libertar-se
totalmente do religioso e que poderia substituir
por completo a capacidade unificadora da religiao
pela da razao. Hegel também defende - segundo
Habermas —que o ponto de partida do sujeito nao
conferiu um fundamento incontestado para a

razao e para a filosofia. /G.M.



O INICIO DA LIBERDADE
NA HISTORIA

A IMPORTANCIA DO APARECIMENTO
DOS ESTADOS

YQuer seja a favor ou contra as vontades particulares
dos individuos e, inclusive, dos Estados, & na historia
universal da humanidade — segundo Hegel — que se
realiza a liberdade e o processo de desenvolvimento
dos diferentes momentos da liberdade. Esse processo
de realizac3o é paralelo ao desenvolvimento do auto-
conhecimento e do reconhecimento, tanto da condi-
cdo propria de ser livre como da de todos —em uitima

instancia.

Este processo manifesta-se nos individuos, na sua
consciéncia pessoal e, também, nas instituigdes, em
funcao dos principios objectivos que realizam; porém,
expressa-se sobretudo simbdlica e sensualmente na
arte, dogmatica e sacralizadamente na religiao e, por
ltimo, suprema, conceptual e especulativamente na

filosofia.

Apenas neste Gftimo caso existe verdadeiro autoco-
nhecimento e autoconsciéncia, pois so entdo se ex-
plicitou a propria constituicao pelo universal, que se

expressa no espirito objectivo e no espirito absoluto.

Sé entdo existe reconciliagado com este conteudo gue
€ o proprio e em si mesmo em todas as acgoes do es-
pirito universal; entdo, a liberdade positiva tornou-se

absoluta. Apenas nesse momento existe pleno conhe-

cimento e reconciliacdo universal. O espirito universal,
o espirito do povo, a universalidade, constitui em si o
individuo, a particularidade. Como diz claramente
Hegel «ninguém se atrasa [em relacao ao seu tempo]
e ainda menos se adianta. Este ser espiritual € o seu
ser, é um representante dele; dele procede e nele
permanece. Isto é aquilo que constitui a objectividade

daqueles [individuos]; o resto é puramente formal».

DO INSTINTO AOS IMPERIOS ORIENTAIS

Em primeiro lugar, temos de salientar que a pré-historia
é uma etapa que Hegel nao inclui na histéria universal,
pois considera — como era habitual na época - que a
historia s6 comeca com o aparecimento da escrita e
do Estado. Especialmente grave e significativo €, para
Hegel, que na pré-histéria a humanidade nao tivesse
alcancado o nivel do «espirito objectivo», ou seja, uma

institucionalizacao objectiva de tipo estatal.

Uma dura conclusao é clara para Hegel, e esperamos
que também seja para os leitores que nos tenham
seguido nos capitulos anteriores: durante esses mi-
fhares de anos, a humanidade ndo usufruia de liber-
dade propriamente dita; na pré-historia, os homense
0s povos moveme-se por instinto, pelo mais imediato
e irreflectido livre arbitrio, pela autoridade arbitraria

ou por relagoes puramente animais.

Para Hegel, a histéria comeca nos grandes impérios
orientais, pois nestes ja aparece o Estado. Também, e por
conseguinte, se produz o primeiro vislumbre ou apa-

ricdo da liberdade, embora claramente precaria e insu-



A satatsa DE Issus (333 a.C,) entre Alexandre Magno e Ddrio 11, rei dos Persas, leo de Pietro da Cortona (1596-1669). O triunfo de Alexandre
em Issus levou d criacdo de uma oikoumene helenistica sobre os principios de uma cidadania universal para gregos e persas,
que seria a fonte de inspiracdo para a expansdo da Roma republicana e imperial. Pinacoteca Capitoling, Roma. ¢

ficiente. Em todo o «<mundo oriental» antigo — Hegel
parece pensar também no Oriente moderno — existe
um dominio despdtico da «liberdade substancial», pois
a universalidade predomina absolutamente, de forma
imediata e porém natural. Hegel considera que, por isso,
o genérico ou universal ndo deixa o minimo espaco para
a particularidade ou para a accao autonoma dos in-
dividuos, 0s guais também nao possuem uma verdadeira
subsisténcia e autonomia. Em tal situacao, ndo existe
liberdade subjectiva, pensa Hegel, e, por conseguinte,
nao existe verdadeira liberdade objectiva ou positiva,
pois em nenhum momento podem ser minimamente
avaliadas pelos subditos nem precisam do seu reconhe-

cimento subjectivo ou apoio pessoal.

Nos impérios orientais antigos, a personalidade
individual, assim como a liberdade subjectiva, nao se
constituiram e, por isso, todo o individual ou particular
surge como um mero prolongamento da universali-
dade. O mundo oriental ndo permitiu - afirma Hegel
- a minima separagao ou distancia social, levando a
que a sociedade fosse uma massa demasiado com-

pacta, um todo monolitico.

Consequentemente, segundo Hegel, as leis ou o
direito adoptam a forma de costumes inquestio-
naveis e naturais que os individuos nao podem
sonhar em nao cumprir, nem mesmo modificar ou

reflectir sobre eles. /G. M.



LIBERDADE E RECONCILIACAO
GERMANICO-CRISTA

O EQUILIBRIO ENTRE UNIVERSALIDADE

E PARTICULARIDADE

Hegel satida o mundo germanico e cristao como o lugare
época onde se realiza a reconciliagao de universalidade e
particularidade,onde a subjectividade ultrapassard as Uftimas
provas e se reconciliard com o universal e objectivo. O espirito
divino veio ao mundo - diz Hegel —e, por conseguinte, a
subjectividade reconcilia-se com esse mundo divino e
racional,se quiser alcancar a verdadeira liberdade. O espirito
objectivo e o subjectivo reconciliam-se e reconhecem-se
como momentos de um e do mesmo espirito. O sujeito é
livre para si e é-o de acordo com o universal, tornando-se
assim o sujeito verdadeiro ao abandonar a opiniao subjectiva

€ a0 impor-se a si mesmo o contetido objectivo.

O resultado do mundo germanico-cristao € que, sem cair
num desindividualizacdo, sem negar as diferencas e parti-
cularidades, assume abnegadamente o geral ou universal.
Entao, viver-se-3 no reino da liberdade. Deste modo,0 mundo
germanico-cristdo representa um novo equilibrio entre o
polo particular e o universal, mas ja nao o equilibrio prévio
a separacao, mas a reconciliacao que ultrapassa e é resuftado
reflectido da divisao. Esta superagdo nao terd como resuftado
a negacao da existéncia empirica dos dois polos; os dois
existem efectivamente, apesar de manterem adequadas
relacdes fixas pela razdo. Assim se garante a verdadeira
liberdade, usufruindo os individuos particulares e subjectivos
da sua autonomia,devendo, a partir dela, julgar e aceitar a

universalidade.

Averdadeira liberdade surge apenas da aceitacao convicta
da necessidade e superioridade da universalidade acima
do meramente particular. No entanto, essa aceitacio
espontanea e racional do comum-universal ndo representa
a eliminacao imediata das particularidades e da subjec-
tividade. Estas tém o seu ambito préprio na vida social,um
ambito reconhecido e legitimo, apesar de nivel inferior; é
o ambito da propriedade privada e pesscal, o dmbito dos
contratos voluntarios e do intercambio. Também é o ambito
da moralidade, da familia e das relagdes pessoais e, além
disso, da sociedade civil, das relacdes puramente eco-
nomicas, instrumentais, contratuais, da livre concorréncia
dos interesses privados. Em todos estes ambitos —afirma
Hegel - subsistem legitimamente a particularidade e a
subjectividade, o caracter e o sensivel, o contrato privado
e a procura do beneficio proprio, os interesses e as ne-

cessidades individuais.

O LIVRE E JUSTO JOGO ENTRE PARTICULARIDADES

Apesar das criticas dirigidas a Hegel, acusando-o do
contrdrio,ele afirma sempre que a universalidade nunca
elimina, nestes ambitos, a riqueza da subjectividade e da
particularidade - as quais nao podia sendo valorizaro
burgués e liberal que havia no fundo, embora muito no
fundo, de Hegel. Contudo, e como legitima garantia da
liberdade individual e da justica, quando se produz um
delito, uma fraude ou uma violéncia—que s3o a imposicao
ilegitima de uma particularidade sobre a outra -, serdo
perseguidos, condenados e expiados. No entanto, tem de
ficar bem claro, insiste Hegel, que nao serao perseguidos
por procederem de um acto particular ou subjectivo -

neste ambito, de certa forma legitimo e respeitavel — mas



por ser um atentado a outra particularidade. Os tribunais
ou o Estados actuardo agui como representantes da
vigilante universalidade e adoptaréo o ponto de vista da
particularidade ofendida ou violentada na sua liberdade
e direito particular, para restabelecer o livre € justo arbitrio
entre as diferentes particularidades. Neste ambito, as
instituicdes do espirito objectivo representam a garantia
arbitral universal ao servico da sociedade civil, actuando
como administracao delegada. Ainda respeitando o livre
arbitrio das particularidades, e garantindo-o precisamente,
a classe universal dos funcionarios ao servigo do Estado
fara valer a sua perspectiva superior com independéncia

de qualquer tipo de particularidade ou subjectividade.

PRAGMATISMO PERANTE UMA INSTITUIGAO SUPRA-ESTATAL

Embora Hege! refira que seria desejavel que a nivel interna-
cional também aparecesse uma instancia que defendesse,
julgasse e garantisse o universal humano acima da guerra
dos Estados individuais, o seu estrito realismo politico
desmarca-o de outras propostas,como as de Kant. £ sabido
que Kant interpreta o ideal moderno de transformar a hu-
manidade numa justa comunidade de homens livres,
ligados por efectivos vinculos éticos e sociais. Isso implicava
necessariamente para Kant a criagao de uma sociedade de
nacdes que funcionasse como uma espécie de justa
repUblica mundial que unisse sem excepgao toda a huma-
nidade numa mesma cidadania, com os mesmos direitos

e deveres.

Sem deixar de valorizar o ideal kantiano da sociedade de
nacdes e da paz universal,Hegel, levado por um cru realis-

mo, considera-o como— pelos menos naquele momento

Para Hett, A ReLIGIAO CRISTA atinge 0 seu auge com a Reforma.
Gravura de Lucas Cranach, o Velho (1472-1553), para a capa

da tradugdo alemd do Novo Testamento, publicada em Wittenberg,
em 1546. Junto a Cristo, Martinho Lutero e o eleitor

Johann Friedrich. ¢

—um mero postulado sem valor efectivo, um ideal hipoteé-
tico e utdpico, um sonho. Por isso nega-se, inclusive, a pensa-
lo como hipatese e como perspectiva de futuro; contudo,
se fosse questionado nestes termos nao hesitaria em
aceitar que, indubitavelmente, € o desafio maximo que
resta & humanidade. Assim como o Estado e as leis se
tornaram —ou tém de se tornar —a realizacao da liberdade
nos seus territdrios, uma nova instituicao supra-estatal
tem de se tornar a realizacao da liberdade no ambito

internacional e defender a universalidade acima dos

Estados particulares. /G. M.



O IMPERIO ROMANO,
DISCIPLINA DA LIBERDADE
O TRIUNFO DA LIBERDADE SUBJECTIVA

Para Hegel, o fim da Grécia e o aparecimento
do mundo romano sao marcados pela ruptura
daquele «feliz mas instavel» equilibrio. Sao,
portanto, resultado da necessidade de cresci-
mento e desenvolvimento do espirito. O pélo
nascente da subjectividade e da personalidade
reflexiva foi-se separando até se opor total-
mente a qualquer instancia geral ou elemento
universal. Este € o momento, portanto, da
liberdade subjectiva; esta predomina por
completo e ndo tem nenhum contrapeso. Sera

necessario um longo processo histérico ne-

gativo e doloroso para que a subjectividade

faca a aprendizagem da sua total negacao e
comece a voltar o seu olhar para a univer-

salidade.

Apenas com a terrivel disciplina da evolucao
do Império Romano e dos despéticos impe-
radores a nova subjectividade e individualidade
sofrera até as ultimas consequéncias a ex-
periéncia da separacdo e comecara a descobrir
na sua propria solidao absoluta o fundo uni-
versal com o qual se deverao reconciliar. O leitor
constatara a grande proximidade de alguns
momentos historicos, analisados nas Ligdes de
Filosofia da Histéria Universal — publicadas
postumamente —, com algumas das figuras da
consciéncia da primeira grande obra de Hegel,

a Fenomenologia do Espirito. /G. M.

GEMMA AUGUSTEA SARDONICE
LAVRADA C. 10 d.C. para
Augusto (63 a.C-14 d.C).

O imperador aparece
representado como Jupiter,
com g dquia a seus pés,
um ceptro na mdo, a coroa
de louros sobre a cabeca e,
na outra mdo, um lituus,

o bdculo utilizado pelos
dugures para marcar um
espago ritual - templum

- no céu. No centro, Roma,
a esquerda Germdnico e,
descendo do carro, Tiberio.
Kunsthistorisches Museum,
Viena. ¢



HEGEL E MARX:
SUPERACAO

OU CONFRONTO
OPTIMISMO FACE A CONFRONTO
POLITICO

Certamente, Marx considera, muitas vezes,que o
seu sisterna — pelo menos a sua economia politica,
a qual, como sabemos, dara o titulo de O Capital
— é a visdo cientifica e omnicompreensiva da
realidade. Por isso,considera que ultrapassa todas
as ideologias — tanto a liberal, ou a economia
politica burguesa, como o socialismo utdpico e
romantico. Em certo sentido, pois, Marx € ainda
hegeliano quando pensa que o seu saber €,
também, a verdade dos outros saberes ou ideo-
logias, no sentido em que salienta, por exemplo,
que quando a burguesia acredita descobrir a
esséncia da propriedade ou da liberdade —como
um direito inalienavel e natural do homem — na
realidade nao faz sendo explicitar uma exigéncia
basica do modo de producao capitalista e da
ideologia burguesa. Portanto, Marx superaria e
integraria como momentos parciais as ideologias
e as teorias anteriores e ndo cientificas; assim,
concorda com Hegel quando afirma que o seu
sisterna incorpora e supera a verdade dos sisternas
de, por exemplo, Parménides, Heraclito, Platao,

Aristoteles, Espinosa ou Leibniz.

Todavia,esse paralelismo desaparece ou relativiza-

se radicalmente quando consideramos outra pers-

pectiva paralela de Marx. Numa frutifera con-
tradicio com a perspectiva anterior, Manx também
valoriza 0 seu pensamento e, por extensao, o dos
proletarios ndo alienados como uma ideologia
perante as outras. Ou seja, considera-o uma pers-
pectiva determinada, necessariamente parcial e
confrontada com outras ideologias parciais,com as
quais ndo se pode integrar, mas apenas combater.
E neste momento que se rompe o paralelismo com
o optimismo de Hegel — também menos beli-
gerante —, pois Marx acredita que pode desmascarar
a verdade de todas as ideologias € modos de pro-
ducdo anteriores, mas dificilmente integra-los como
momentos proprios do seu proprio sistema. Por-
tanto, ao contrario de Hegel, Marx defende uma

filosofia e uma praxis do confronto politico. /G. M.

Estiruas DE Marx £ ENGELs realizadas em bronze (1986)
pelo escultor Ludwig Engelhardt (1924-2007) para
0 Marx-Engels Forum no Bezirk Mitte de Berlim. ¢
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