6. L'ASTUCIA DE LA RAO O COM LA LOGICA SIMPOSA EN | PER
MITJA DE L'EMPIRIA

A poc a poc ens acostem a la conclusio definitiva del nostre treball i
al tema concret de la relacié entre el que hem anomenat "logica" i "
empiria’. No és accidental que |'astlcia de la rad' sigui la manera-si no I'
Unica si al menys la més important- com Hegel transita de la mera empiria
a la logica de la historia. La logica de la historia es realitza gracies o per
mitja de 1'empiria historica, per I'Us asz#¢ que la logica fa de I'empiria tot
posant-la al seu servei. Per aix0 podria ser legitim parlar a més a més d'
astUciade larad, d'asticiade lalogica de la historia.

El que Hegel cerca en la historia és, evidentment, la seva logicai no
el mer reconeixement dels esdeveniments o fets empirics; hi busca la
interpretacio logica dels fets no els mers esdeveniments empirics. Li
interessa tot el que es pot considerar com a actes de |'esperit universal o
de la rad i no els actes que simplement es poden imputar a individus
singulars o a l'atzar. Els individus -€ls seus actes- son només s insruments i
mitjans de |'esperit universal?; Hegel hi cercae que vamésenlladélsi queté una
superior sgnificacio per a tot. Té ben clar també que tots els
esdeveniments de la historia tenen un component empiric com a actes de
subjectes finits -ja siguin individus o pobles- pero el que li interessa no son
tant els actes mateixos com el contingut universal que realitzen o col.laboren a
redlitzar.

1. Cal tenir en compte d llibre de G. Schmitz Die List der Vemunft i i I'article més recent de
Remo Bodei "List der Vemunft - List der Maschine. Zum Geschichtsbild bel Hegd". .

2. Enz. §551.
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No li interessa, per tant, € que els individus creuen o volen realitzar siné el
gue realment realitzen en relacidé as fins de I'esperit universal o de la rad
exterioritzant-se en la historia. Cerca, doncs, la logica de la historia; pensa
gue aguesta nomeés ens pot ser donada a partir del contingut explicit
realitzat i que té |'esperit universal, com a subjecte auténtic i darrer. La mera
realitat empirica o I'explicacid subjectiva dels subjectes finits o mediatitzats, el
gue ells volien realitzar realment, no li interessa més que en la mesura que
expressen |'esperit universal. Hegel diu sempre que I'historiador filosofic i pro-
fund no fa cas de les manifestacions subjectives dindividus aillats, ans saté al
contingut realitzat i e fil teleologic que des de I'esperit universal hom pot
entreveure'.

Perd com lligar I'empiric amb la ldgica de la historia? Com lligar els
esdeveniments, que hom observa o troba en les croniques de I'época, amb
lalogicai el seu significat per al desenvolupament de la totalitat espiritual?
Com suturar I'abisme que Hegel ha obert entre aquella realitat mancada -tot i
gue mai no li nega un cert estatus de realitat- i aquesta realitat plena -perquée
éslalogicai racional®-?. Aquest abisme només es pot suturar si es tracta d'un
fals abisme -quelcom molt semblant al qué, com hem vist, passa entre
esperit i natura o universalitat i particularitat-. Només si alo empiric esta ja
prenyat en s d'dlo logic, es pot pensar que es reditzara pel seu mitja la logica
delahistoria.

En definitiva, I'asticia de la rad és la demostracié de la idedlitat de I'em-
piria historica, la demostracié que no és -autenticament- res fora del logos
universal. L'argument permet unir indestriablement logicai empiria, l'una ésI'
essencial de l'altrai aguesta l'instrument de la primera. La realitat historica més
plena no és, doncs, sind 1'empiria astutament logica o la logica astutament
empirica. Com veurem', la historia deixa de ser comprensible quan es vol
conéixer només des d'una logica irrealitzada o des d'una empiria sense
logos. Només se la pot comprendre -especulativament o no- des de la uni6
indisoluble i perpétuade rad i immediatesa, racionalitat i realitat.

1. Per exemple, V.G. 88-9/116-7.

2. Aquest és el sentit profund de la frase de la Filosofia del dret que tot allo racional ésreal i allo real

ésracional.
3. Apartats 7.10i 7.11.
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6.1. L'astut argument

En aquest apartat intentarem analitzar el subtil i sibil.li argument de "I'
astlcia de la rad". No és agui € Iloc oportll per mirar de "desactivar" aquest
explosiu raonament, perd no obstant, pensem que ja la mostracié del seu me-
canisme intern destrueix gran part de la seva tremenda eficacia -de conse-
guencies tant tedriques com practiques-. Comencarem introduint-nos-hi des
de I'argumentaci6 dels fins i els medis (1). Després passarem propiament a
mostrar la seva estructura (2) i, finalment, calibrarem qué hi volia remarcar
més Hegel: laidentitat preexistent entrerad i allo altre de larad (I'aptitud del
darrer per amotllar-se a la primera) o la capacitat, €l poder i la Macht de la rad
per manipular el que seli oposa (3).

(1) Hegél defineix poques vegades -malgrat €l que pot semblar- el que
ell entén per astlcia de larad®. Una de les vegades? i potser lamés claraésla
seglent’: "L'astlcia de la rad és que el fi subjectiu, com el poder d'aguests
processos [mecanisme i quimisme] on alo objectiu xoca amb s i se supera, es
manté fora d'ells i en ells es conserva'. Hegel introdueix aquesta definicié a
dintre del capitol "teleologia’ que forma part de la terna "objectiva’ de la
doctrina del concepte. Hi relacional'astiicia de larad amb lafinadlitat, € fi, - en
concret- el fi® subjectiu. El concepte subjectiu és identificat amb el con-
cepteen si (el "concepte lliure o veritat 1°i el contingut’).

1. No podem entrar aqui en la comparacio de la doctrina de I'astlcia de la rad en Hegel amb
raonaments similars com la "ma oculta’ dAdam Smith i del liberalisme. Tampoc no podem entrar en
mecanismes com €ls postulats per Mandeville que permeten obtenir beneficis plblics dels vicis
privats. Es evident, que aguests tipus de raonament van ser molt importants per al sorgir del primer
liberalisme i que la societat civil hegeliana -com la historia universal- es basa en part en I'
acceptacio d'aguest tipus de mecanismes. Al respecte hi ha l'article de Remo Bodei "
Machine, astuzia, passione: per la genesi della so.cietacivile in Hegel".

2Cal recordar també la carta del 5-7-1816 sobre Napoled, on explicamolt vivament i literariales
consequeéncies de |'astlcia.

3. Enz. §209. "Dies, dass der subjektive Zweck, als die Macht dieser Prozesse, worin das
Objektive sich aneinander abreibt und aufhebt, sich selbst ausser ihnen halt und dasinih nen
sich Erhaltendeist, ist die List der Vernunft."

4+ | "' objecte" 0 "concepte objectiu” es divideix en tres apartats. mecanisme, quimismei teleologia.

5W.L. vol 111,0/4531 Fi ésigual a concepte subjectiu, com a tendéncia essencial a posarse
exteriorment.

5. Enz. 8§ 204,206 i 209.

7. Enz. 8205.



El fi subjectiu pot intervenir en dostipus de fins -que son ahoradostipus
de sl.logismesfindigtics (Schiuss):

a) F finits la finalitat és extrinseca i el concepte (fi subjectiu)
esta davant de l'objecte pressuposat. Té una condicidé exterior en un
material trobat en e qud redlitzar-se. L'autodeterminacio és, doncs, només
formal i no efectiva.

b) Fi infinit® la finalitat és intrinseca. D'un fi subjectiu i una objectivitat
que son mituament depenents per un terme mig (que és activitat segons fi i
objectivitat sotmesa afi).

El fi subjectiu és un dl.logisme [Schluss] del tipus Universalitat-par-
ticularitat-singularitat (U-P-S), de manera que la singularitat (S) (en tant que
autodeterminaci¢) particularitza (P) l'universalitat (U) i, aixi, retornaa s al-
hora que estornavers enfora

Hegel pensa sempre dintre del fi infinit -b)- en e qual allo subjectiu és
idéntic amb allo objectiu -superada ja l'escissio-. En aquest tipus de judici €
concepte o € fi subjectiu congtitueixen ja en s alo objectiu. Més ben dit,
quan hom posa un fi, posa alhora i en "dependéncia mitua' [Zusammen-
schliesst®] un contingut subjectiu a realitzar (unaintencid) i una objectivitat
(una matéria) on serarealitzada. L'auténtic fi implica sempre i alhora -se-
gons es desprén de la seva mateixa definicio i essencia- aguest factor subjec-
tiu i aquell d'objectiu.

El fi no és només un concepte o una determinacio aillada sind tot un sil.
logisme. El fi és e "concepte per as", € "concepte ingressat [efectivament]
en I'existencialliure i negant [per tant] I objectivitat immediata’. El fi és una
realitzacio lliure en tant que en ell la substancia sautodetermina. Com atal
realitzacié lliure nega el que era una mera realitat trobada o immediata (
amb laqual I'esperit no sidentificava).

1. Enz. §205.
2. En. §206.
3. Enz. §§ 206-7.
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El fi té tres momentst. El primer moment és, precisament, el fi subjectiu;
és a dir, d concepte en tant que es posa negant alo objectiu perd nomeés abs-
tractament. El fi subjectiu es posa com a previ i subjectiu que nega la redlitat
immediata, perd només en tant que intencio o voluntat subjectiva. El fi sub-
jectiu és aguell que només nega la realitat d'intencié o de boquilla, que no
reditza efectivament la seva negacié i que, a contrari, resta com a mera in-
tencionalitat. Ho podem entendre de la seglient manera: el que hom volia
fer i encara no ha estat dut a terme és -mentre no sigui realitzat efectiva
ment- nul o un mer idedl irreditzat. Es, en termes de Hegel, quelcom idedl i no
real. L'objectiu -que és e segon moment-, l'intentat o que el fi pretén; el
resultat, no existeix.

El fi subjectiu esta, doncs, clarament mancat ja en concepte, perqué no
realitza efectivament d fi i, per tant, no és l'autentic fi per a Hegel. Realitzar
efectivament un fi, l'auténtica definicid de fi, és superar la contradiccio entre
intencid i resultat. Superar la identitat amb s mateix, que no satreveix a ex-
terioritzar-se, i la negacié d'alo objectiu, que ha d'assumir dintre seu ja que
només pot redlitzar-se el fi en alo atre.

D'aquesta manera realitzar el fi és negar |'oposicio que se li
emfrontai que, sovint, no satreveix afer idénticaamb s mateix. Es reditzar-
se dacord amb € seu fi subjectiu. Com que I'oposicié (6 que hi hagués un
material) estava implicita en € fi -car era e materia del fi, € seu material-, €l
concepte en ser per ad i reditzar-se com afi sha mantingut en s mateix. En
va, en fer-se dtre de la meraintencié i objectivar-se com afi redlitzat no ha
sortit de si.

Tot aix0 ens condueix aladefinicié propiament dita de I'asticia de larad®

. El fi subjectiu (que és el poder [Macht] que impulsa el procés finalistic), €
concepteen 9, larad universa, no esbarrgjaamb els mitjans per are

€ alitzar-se. No intervé directament ni en rep les conseqiiéncies de la seva
intervencio. Altrament, el fi subjectiu es manté lluny, es dota d'un terme mig ¢
posa un mitjancer entre el i 1'oNecte®. Converteix un objecte en mitja per

] - tal de determinar un atre objecte i transformar-lo d'acord amb €l propi de-

dgni.

L Enz. §204.

2 Enz. §209.

3.WL. 165-6/459-61.

4 WL162-4/456-9.
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El fi subjectiu, doncs, és el poder que guiatot el procés finalistic. Pero
com a poder subjectiu (poder del concepte en si) no té cap forca que pugui
canviar directament les coses objectives. Per canviar la realitat -el mon ob-
jectiu- ha de fer servir el mon objectiu en contra de si mateix. Ha d'agafar
com a mitjans coses objectives. Per aixo0, les esferes objectives del "mecanis-
me" i el "quimisme" "serveixen" al fi, que és -llavors- la veritat i el concepte
Iliure -el concepte fruit de I'autodeterminacio de I'esperit-.

El mateix que passava en el cas del fi subjectiu sesdevé amb larad en la
historia. Aquesta fa servir els mitjans (sempre objectius) i fa que xoquin en
tre ells i que aixi es transformin segons el seu dictat. No shi barreja ans s
hi oculta, ja que sembla que hi sigui absent. Sembla com s homés féssm davant d
un procés de violéncia o determinacié mecanica, perod descobrim especul ativament
que gracies a aquest mecanicisme es reditza e fi o larad. Tot i quelarad s
oculta i no intervé directament (aqui rau la seva astlcia) sassoleix a s
mateixaen lalluitaentre s dels mitjans que fa servir.

El fi subjectiu, larad o I'esperit, agafa com a mitjans les forces objectives que
sexpressen en el quimisme i el mecanisme per a fer-les xocar entre si i
amb altres forces objectives i realitzar sense cap perill el que pretenia.
El concepte en si és aquesta Macht! i cedeix aquest poder al "medi sencer",
el qual és ara el poder intern del concepte. D'aquesta manera, alo
objectiu particular esdevé serf d'allo universal subjectiu i podem dir que I'
universalitat subjectiva es redlitza a a § mateixa sense sortir de 9, ja que ella ha
congtituit -ja en si- allo altre de si mateixa.

(2) Com veiem, € sentit que Hegel déna alafamosalList der Vernunft és un
xic divers del que hom sol entendre. Segons aquesta definicio podem dir
que larad és astuta per dues raons:

1.- Usa dlo dtrei, en principi, contrari a €lla per a obtenir-ne e que dlaval,
que no es altra cosa que § mateixa. Es a dir, d la rad és "X" usa "no-x" per a
realitzar o obtenir "x". El resultat d'aixo és el xoc intern del "no-x" i la seva

autodestruccié o, a menys, eliminaci; llavors, "no-x" estransformaen 'x'. Hi

1. Enz. §208.
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ha, doncs, una autodestruccié que, per Hegel, és la més alta prova d'una

identitat en si (que "x" i "no-x" no soposen com sembla, sin6 que "x" consti-
tueix des de sempre "no-x").

Hegel té molt interes, perd, en mantenir clara la distincié entre logica i
empiria, universalitat i particularitat, esperit i natura, €l fi i els mitjans, "x" i
"no-x". Els "mitjans son utilitzats contra si mateixos'!, sén usats en contra
de s mateixos en funcié d'una legditat que -en principi- els és exterior i contraria.
Només més endavant, gracies a pensament especulatiu, apareixera clara la
identitat en si; perd sempre caldra retenir la determinacié que "x" activa-
ment empleard "no-x" en contra de si mateix. L'obligara a col.laborar en la
seva propia negacio i, com Hegel sempre té molt clar, la negacié d'una negaci6 és
la seva superacié en una afirmacié de nivell superior -ja no aguella "x"
primerasind arauna"x" o rag redlitzada empiricament-.

2.- Per usar el que és contrari de si i realitzar el fi propi, larad 0 "x" no
descendeix a barrejar-shi. Molt altrament, soculta i esdevé el poder que re-
geix tot el procés, restant explicit només per al pensament especulatiu. Com
veiem, €l valor especulatiu de I'astlcia de la rad esta en € fet, que no ca negar I'
alteritat o diversitat dels dos pols (rad i mitja, "x" i "no-x") per afirmarne la
substancialitat absoluta de només un. Hegel sempre afirma que no cal
dissoldre les distincions per tal de mostrar-ne la identitat especulativa prof
unde?; llavors, vol mantenir la distincié -tot i la identitat profunda- perqué
axi té un sentit més especulatiu. Especulacio no és mai per a Hegel e borrar les
distincions representatives de I'enteniment, sin6 mantenir-les tot supe-
rant-les en una unitat de nivell més alt.

Hegel repetira sempre que "els mitjans son utilitzats en contra de si ma-
teixos' i que la rad no descendeix a camp de batalla -com no solen fer-ho els
generals-. La rad, com aquests, no es confon amb els seus mitjans o
soldats. Els uns lluiten i moren, es transformen mecanicament, mentre que
aquellai aquells sho miren des del quarter de comandament. Impulsen des
de l'interior -car la rad com veurem ja esta en s en es seus mitjans- es
contendents,

1. V.G. 84/111.
2 Per a Hegel, es pot afirmar una identitat i unitat profunda en el cosmos sense entrar en la nit
obscura de Schelling, on -diu- totes les vaques sén negres.
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perd mai no arrosseguen el perill, mai no es "casen" amb els seus mitjans. La
sevarelacié amb aquests és la de d'un fi a un mitjai només en sén un medi o un
instrument. Larad com els generals impulsa, manai dirigeix els combats pero no
shi involucra, per aixo és "astuta’. Els generals comprenen la "logica’ -€l logos o
sentit profund- dels combats perd no es confonen amb "1'empirid"’ que €els pateix;
igualment, la rad universal és el sentit "logic" dels combats de la historia, tot i
gue no els pateix en la seva propiacarn.

La forca especulativa de I'asticia només es manté si Sevita confondre fi i
mitja, rad i medi, impuls i eina, logica i empiria. En el moment que s'oblida I'
abisme i ladistincié entre els uns i €els altres (i aixd encara que Hegel tingui ben
clar que en s sbn moments d'un mateix esperit), caiem en una mera tautologia
gue no té cap auténtic contingut espiritual. L'astlcia d'aquest procés -que és alhora
astlicia del raonament hegelia- rau en qué, amagant-se en allo altre, la rad es
realitza a sl mateixa -fa identic allo altre a si-. Pensem, que, per entendre aquest
procés i argument, és tan necessari coneixer la identitat en si que el fa possible,
com remarcar que aquella identitat només és en s i que, per passar a realitzar-se
per a si, cal que superi una alteritat certa. Potser és cert que aquesta consideracio
no gjuda tant a comprendre I'argument de I'astlicia de la rad, com aremarcar-ne "l'
atreviment especulatiu" que shi conté;, ara bé a nosaltres se'ns fa molt dificil
escindir una cosa de l'altra.

Hegel parla d'astlicia de la rad en contexts diversos i amb continguts un xic
diferents. A nosaltres ens interessa sobretot |'astticia de la rad que es presenta en
els procesos técnics i la que es déna en la historial. En la primera2 I'home
escapoleix, a poc a poc, €l seu esforg i el seu cos a mesura que va creant eines
gue, com a objectes naturals, usa per transformar altres objectes naturals. De
manera similar la rad sescapoleix -en la segona- mentre usa certes passions com
a"enes', instruments o mitjans per a doblegar altres passions i, aixi, dur aterme
el fi propi.

1. D'Hondt en el seu llibre Hegel, philosophie de 1'histoire vivante distingeix
entre la primera que anomena "astlcia de I'home" i es mostra en el treball
huma i, propiament, I'astlcia de la rad que es mostra especiadment en la
historia. També hem de tornar a citar a Remo bodei, sobretot el seu article "
List der Vernunft - List der Maschine. Zum Geschichtshild bei Hegel".

2. WG.543-4/410-1.

Com podem veure, coincideixen en tenir les dues caracteristiques que ja
hem esmentat. En tots dos casos la rad, que és allo determinant i actiu, fa servir
com a instruments seus i intermediaris coses que li son exteriors i que, no
obstant, sén de la mateixa natura que € que gjuden a transformar. En el primer
cas, fa servir les coses naturals en contra de si mateixes mentre ella dirigeix tot el
procés. En el segon cas, fa servir les passions, les particularitats, (el que hem
anomenat "animalitat") en contra de s mateixes per produir e que val: la
universalitat i laracionalitat -ésadir, asi mateixa-.

Larad és tan astuta que sautocrea fent xocar entre si el que se li oposa, €
gue aparentment és allo atre de si. D'aguesta manera, mostra alhora la inanitat
del ser que aparentment se li oposa i, a més a més, demostra que no li era aié,
car pel seu mitja es redlitza ella mateixa. Efectivament, les coses naturals es
destrueixen entre si en el procés técnic esdevenint o creant coses espirituals,
obres 0 eines que ja no sbn només coses naturals sind, sobretot, creacions de la
rad. D'aquesta manera hi ha una autonegaci6 d'allo natural,
el qual sota la direccié de I'esperit engendra i desenvolupa allo espiritual, ra-
cional. Podem dir que la "resisténcia’, que -com hem vist al capitol anteriorés la
caracteristica principal de la natura, és dominada per I'esperit. Aquest usa la
resisténcia de la natura en contra de s mateixa, provocant que esdevingui ductil
als seus designis.

Aix0 és molt important per poder copsar completament el significat
especulatiu de I'astlcia de la rad, ja que aguesta va molt més enllai serveix per a
molt més que per a exposar €l moviment de larad. L'argument de I'astlicia no és
només un expedient per justificar I'esdevenir de la rad; sin6 que alhora postula la
realitzacio plena de la rad -el que sembla ocult (la "logica')i la inanitat del seu
contrari -el que existeix empiricament-. Mitjancant I'argument de I'astlcia tot es
capgiras e que semblava la redlitat -alld empiricresta reduit a una mera
superficialitat empirica que no és plena redlitat; i €l que semblava absents és
proclamat com efectivament real, allo logic.

1. L'astlcia de la rad és un argument dirigit directament a contrarestar les
critiques dels moderns esceptics sobre el progrés huma, i afiancar la
concepcid d'una redlitzacio teleologica de la rad i de la llibertat en la
historia. Aixf anava dirigit a convertir tot exemple o argumentacio critica en
un argument positiu més. Es tractava de mostrar com en la pretesa anomalia
0 contraexemple és complia escrupulosament lallei.



Larad no canvia mitjangant aquest procés -aix0 seria una manera de re-
bre els cops de la batalla-, només es realitza efectivament. Gracies a la seva
astlcia la rad s'exterioritza, per0 -i aix0 és essencial- no canvia. Realitza
exteriorment el que ella interiorment ja eraen si' i que mai no deixara de
ser. El que si canvia, el que si que sofreix un canvi, és allo empiric; aixo si
gue morira en part per a qué una dtra part pugui sobreviure. La rad obligaa allo
empiric a reconéixer -pel judici universal de la historia- que I'inic que d'ell
té valor és el que és homogeni amb la rad. La rad aconsegueix astUtament
demostrar que I'empiria no és altra cosa que ella mateixa. L'empiria
desapareix llavors en la mesura en que és escadussera, passavolant, acciden-
td i atzarosa, i perduraenlamesuraen quééslogicai raciond: larad astuta.

Per 4 Hegel és dar que aquest procés mereix el nom d'astlcia de la rad
des del moment que del en surt enfortida la rad, des de moment que en el s
engendra. Perd, només allo que ja estava en si pot arribar a ser per a si;
d'on no n'hi ha no en pot rajar, diem tot sovint. Per a qué I'esperit o la rad
sautocrein és necessari que primer s'autosuposin®. Només si la rad estava
pressuposada -en S- en les coses naturals i en e seu xocar mutu 0 en les passions
naturals humanesi lasevalluita, en pot sortir més desenvol upada.

Hegel remarca, per exemple, que el resultat favorable als grecs de les
guerres mediques fou degut ala necessitat i al'interes que I'esperit universal hi va
posar, juntament a la valentia i el patriotisme de la bella individualitat. "La
necessitat va decidir la gran lluita a favor d'occident. La victoria no fou un
regal del desti; en part, es va basar en lavalentiai el patriotisme [que és all0
merament empiric], pero també, en part, en el gran interés de I'esperit
universal [que és allo propiament logic]” . La conclusio per a Hegel és clara:
la rad astitament ha tornat a triomfar ja que "la forcga [Kraft] espiritual va
vencer lamassa, que no va poder resitir € poder [Macht] superior de |'esperit'.

1. Aix0 és important perque no hi hauria historia si no hi hagués empiriai, per tant, necessitat
derealitzar-se en i per mitja d'allo empiric. Larad en si mateixa, |'esperit i la seva logica
son en si eterns. Per aixo, |'esperit absolut és una certa manera d'eternitat que supera €l
nivell de |'esperit objectiu -incloent-hi la historia universal-.

2. WG.9381701.

3. WG. 616/465.

4. WG.619/467.
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(3) Abans ens hem preocupat per remarcar sobretot |'alteritat entrerad i els
seus mitjans, ara ens ocuparem de la identitat potencial o en si que subjeu a tots
dos: la identitat i homogeneitat preexistent en si entre rad i natura,
universalitat i particularitat, logicai empiria. Només aquesta identitat en si
garanteix la realitzacio de larad, la universalitat i lalogicaen i per mitja de
les passions, la natura, la particularitat, 1'empiria. Es per aixd que només
mitjangant I'asticia de la rab hom pot entendre i identificar racional i real.
Només s alo raciond pot usar dlo real en contra de s mateix fins a fer caure tot
alo que no shi sotmet -tot € que no ésraciond- i només s allo real és susceptible
de ser transformat en racional, es compleix la senténcia.

L'asticia de la rad es basa en aquesta identitat, perd ens interessa retharcar
gue (com sembla indicar la seva primera formulacié amb el verb werden')
respon meés a un proceés que no pas a quelcom estatic. Per a Hegel, I'
autentica identitat només esta en el tercer moment dialéctic, ja que en el
primer estadi la identitat és merament abstracta, potencial, pressuposada; no és
concreta, real efectiva o realitzada empiricament. La identitat que cal
pressuposar en l'asticia de la rad és, no obstant, només real (i per tant
només es produeix efectivament la identitat de rad i realitat) en el tercer
moment de reconciliacié -quan sha jugat, per dir-ho aixi, I'essencial de I'
astlcia de la rad-. En el segon moment roman la distincid i és on |'astlcia
de larad es mostra amb més forca; per aixo, és a aguest moment al que fa
referéncia gairebé sempre Hegel. Retornem a discutir aquesta quiestio.

Hegel vol remarcar amb |'asticia de la rad, que la superacié de la
distincio entre larad i els mitjans que fa servir, no es fa de manera que s
elimini aquella distincié . Rad i mitjans mai no es confonen, malgrat que
tots dos es dirigeixin a un mateix fi. Hegel no remarca tant I'aptitud (
sempre present, perd) dels mitjans per ser usats com a tals mitjans, com €
poder de larad per areditzar-se malgrat totes les resisténcies. La superacio del'
exissio aparent entre rad i mitjans nomeés es realitza i sexplica per la
capacitat activa de la rad per conformar i dirigir allo empiric i, no tant,
per la capacitat passiva d'allo empiric d'esdevenir mitjans de la rad. Tots
dos aspectes soén complementaris, perd la nostra tesi és que Hegel es preocupa
més per remarcar |'activitat i poder de la rad que no la ductilitat dels seus
mitjans. L'astaciade la

1. Segons I'edicié dels apunts de les classes sobre la filosofia del dret que ha editat D. Henrich.
2.D'acord, d'altra banda, amb el concepte de aufhehen.
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rad té com a"moraa’ I'afirmacio, que larad és capag per redlitzar es propisfins
d'usar alo mateix que se li emfronta. "La rad no és tant' impotent com per
romandre irrealitzada’, afirma sempre Hegel. No es tracta que I'empiria se
sotmeti espontaniament a la rad -aixi desapareixeria tota "astlcia’'- sno
gue larad simposa a tota resistencia -tot i que necessita d'allo divers de si
mateixar.

Evidentment, I'aptitud d'allo altre de larad per ser manipulat per larad hi
ha de ser, aguesta és una veritat de perogrullo. Hegel ho expressa molt cla-
rament: en "parlar de mitjans, ens els figurem sempre com una cosa exterior i
gue res no hi tenen a veure d fi. Perd en redlitat les coses naturals en general,
finsi tot les més vulgars i inanimades, han de ser utilitzades com a mitjans a
condici6 de respondre d fi, de tenir-hi quelcom en com(i"l. No obstant tenir
sempre present aixo, el que més vol remarcar Hegel a l'asticia no és tant I'
harmonia preestablerta o I'aptitud prévia, Sind la poténcia, la Macht, de la rad?.
Remarca sobretot |'activitat configuradora i autoconfiguradora de la rad, la
seva capacitat per esdevenir fi de s mateixa i per fer servir -en funcié del
propi fi- € que li és-en principi- exteriorj contrari. Aixo és e que meravellaa
Hegdl -i anosdtres- del'astlciadelarad.

Li meravella I'espontaneitat, activitat, poder, de la rad-subjecte per are-
alitzar-se en i per sobre de tot alo particular 0 empiric. La capacitat recepti-
va, la ductilitat, d'alld natural o particular n'és només un aspecte.
Hegel no parla per exemple- de l'asticia de la natura per amotllar-se a la
racionalitat, mentre que sl parladel'agtliciade larad per sotmetre a seu designi I
empiria. l'existencia natural o particular no és "astuta', és una mera
immediatesa empirica -amb només aquest grau inferior de redlitat. Es la
rad -allo actiu, espontani i poderés- € que declara nul.la i ided aguesta
redlitat immediata i, en un mateix acte, realitza sobre ella els seus designis.
Poca importancia pot tenir que aixo particular o natural sigui ja flexible i
moldejable per larad. Faltaria només! No |li queda cap altra alternatival
Alld natural i particular - ald merament empiric- és nul, ideal i volatil a
contacte amb I'absolut, I'es
perit o larad universal.

1. V.G. 106/136.

2. Teodor |. Oiserman ho ha estudiat en |'article "Die hegelsche Philosophie as Lehre Uber die
Macht der Vernunft", reconeixent molt encertadament que aguesta doctrina no és patrimoni
exclussiu de Hegel sin6 que té, per exemple, en Spinoza un il.lustre antecedent.
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6.2. El paper de les passions en la historia

L'asticia de la rad6 en la historia universal té per a Hege una
formulacié concreta molt clarai esta vinculada amb € paper que hi atorga a
les passions -com a element decissiu en la marxa de la historia-, per aixo
recuperarem al
gunes de les coses dites avoltant del que hem anomenat "animalitat”.

Cd partir de la consideracié de I'nomogeneitat en si que hi ha entre pas-
sions i rad -com entre universalitat i particularitat-. Aquesta homogeneitat
fonamenta la capacitat que tenen les passions de convertir-se en vehicles o
mitjans de la redlitzacié de I'esperit i de larad. Larad, I'esperit, els sbn cons-
titutius i formen part de la seva essencia, del seu ser. De fet, quan Hegel de-
fineix lapassié deixaja claralavinculacié- amb I'universal, racional i espiritual
gque ja en S les condtitueix. La passi6 és "la determinacid particular del
caracter, en la mesura en que aquestes determinacions de la voluntat no
tenen un contingut purament privat, Sind que son l'actiu i impulsor de les ac-
cions universas'®. La passio és, per tant, la manera com "es manifesta el que
éseni per as necessari 2 i, per aixo, €s grans homes que son alhora els es-
clausdelasevapassidi del'esperit universal semblen actuar només en virtut d'
aquesta passié quan en redlitat no fan sind realitzar I'universal. En definitiva,
"I'interés particular de la passié és inseparable de I'accié de l'universal;
pergue |'universal resultadel particular i allo determinat i de la seva nega

Aixi com darrera de la natura hi ha la idea, també hi és darrera de les
passionsi l'animalitat humana, encara que hi sigui d'una manera immediata,
natura. Hegel diu que hi ha "alguna cosa danimal [etwas Tierisches] en la
manera com |'esperit -en la seva particularitat subjectiva- sidentifica amb la
ided. Com hem vist en @ capitol anterior, la historia va en direccié progres-
sivaadominar les passionsi |'animalitat humana; no obstant aixo, aguest ca
mi progressiu esredlitzanomési "astutament” per mitja d'aguestes mateixes

1. V.G. 85/113. També |a defineix com "la unitat absolutadel caracter i de l'universal” [V.G.
101/1311, del que particularitza elshomesi de I'universal que els constitueix essencial ment.
2.V.G. 101/131.

3. V.G. 105/135.
4.V.G. 1011131.
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passions i animalitat. La voluntat particular no pot escapar a la seva realitat
essencial, esta impulsada per la veritat i realitza aquesta veritat'; el mateix
s'esdevé en |'astlcia de larao: realitza el contrari del que creu realitzar -
1'universal i veritable i no allo particular i animal que en primer lloc laim-
pulsa-.

Com veiem, Hegel menysté el que hi ha en les passions de privat, pecu-
liar o personal, o almenys menysté les passions que només contenen aquest
tipus de determinacions. Hegel és un dels filosofs que més fa per tal de treu-
re al mot "passié” el seu valor negatiu; pero, precisament per aixo, €s nega a
considerar com auténtica "passi¢" aquella que s'acaba en el propi individu,
que no té un valor i una significacié més enlla. A Hegel li interessa el feno-
men "passié" perque és I'element que ell concep com actiu, com a 'operant i
realitzador"? en la historia universal, ja que és I'element que impulsa a la vo-
luntat subjectiva i, mitjancant aquesta, |la realitzacié de I'universal. Per aixo,
Hegel posa en la mateixa definicid de passié la condicié que la determinacié
particular ha de tenir un contingut universal. Es, certament, quelcom parti-
cular pero el seu valor no acaba aqui i té, també, un valor universal. Podem
dir que les passions no s'esgoten en la seva mera existéncia empirica -com
guelcom immediatament donat- sind que tenen un valor logic que vamésenlla i
les conecta amb el tot i, en darrer terme, amb les necessitats del desen-
volupament de I'esperit.

Per a Hegel, és del tot indiferent el problema de si aquest contingut o va-
lor universal estava ja originariament en la intencié primera de I'individu;
I'important és que aquest contingut és el que efectivament realitza I'impuls
passiond. En les passions no hi ha -com veiem- oposicid entre intencid purament
subjectiva i resultat efectivament obtingut. Hegel posa ja en e punt de
partida I'harmonia, I'aptitud de ser expressié, mitjai vehicle. L'astlciade la
rad és una de les maneres de comprendre aixo, de comprendre que la realitat

1. WG. 757/567.
2.V.G. 841112
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no és com |'enteniment representativista afirma -escindida, afillada, quietai
morta- Sind especulativa, com lalogicai dideéctica hegdina afirmaven.

Les passions -com la particularitat- son per a Hegel un expedient absolutament
necessari per a la reditzacié dalo universal i racional. Perd, per aixd mateix,
donat que el seu sentit no esta només en elles mateixes ans les trascendeix,
no deixen de ser un mer expedient per a una altra cosa (exactament alo que
es defineix com € seu contrari). D'una banda, es tracta de respectar la conviccid i
pressuposit que en el mGn només hi ha efectivament existents singulars o
individus, coses individuals i particulars, i -d'atra banda- de postular que
aguestes coses individuals estan prenyades d'universalitat, de vincles que
les uneixen entre si i que, en darrera instancia, les converteixen en
membres d'una totalitat organica.

Aquesta totalitat organica i universal per realitzar-se efectivament ho ha
de fer en i per mitja dels seus moments particulars i concrets. Hegel diu que
sha de particularitzar per passar a l'existéncia. El nostre autor és en aquest
aspecte completament coherent amb el pensament occidental, com a minim,
des de Tomas d'Aquino fins ara. Les substancies existents son individus, indi-
vidualitats, tot i que el seu sentit no acabi en elles mateixes i assoleixi
la universalitat. L'idealisme de Hegel mai no ha arribat a afirmar I'
existencia "tal qual" del concepte o realitats universals tipus "Arbre",
Justicia’, etc. De fet, sempre dira -per exemple- que la realitzaci6 efectiva i
concreta de la llibertat o la justicia, és tal estat o constitucio empiricament
existent.

Deixem, per0, aquest excursus que ens allunya del nostre discurs central.
La passi6 -com tot allo concret i individual- és necessaria, siné fos aixi la uni-
versalitat romandria per sempre més abstracta i irrealitzada. Només en la
individualitat es pot produir la reconciliaci6é de la particularitat i I'abstracta
universalitat en si. En un altre ordre de coses, només mitjancant les passions

1. Jacques d'Hondt "La dialectique specifique de I'histoire selon Hegel et Marx" defineix un
tipus de dialectica intermig -que seria I'especific de la historia- que es basa en la coe-
xisténcia de components inconscients i conscients, en la barreja de necessitat i llibertat.
Evidentment, per a nosaltres és clar que aquest tipus de dialectica només es fa compren-
sible i pot ser descrita a partir de la doctrina de |'astlcia de la rad, la qual determina
molt bé i molt precisament quines son les relacions entre aquells elements en principi
oposats.
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es manifesta en el mén la rad universal, perque en el mén "el que és actiu
és sempre individual"l. Hem arribat a una aparent contradicci6: hem
afirmat que Hegel remarca més e paper actiu de la rad que no la disposicio
passiva i dictil dels seus mitjans i, aixd no obstant, hem dit ara que les
passions -mitjans com hem vist de la rad- son alld actiu en la historia. Es
cert que les passions son |'element actiu en la historia, ja que és |'element
gue impulsa els individus i els pobles. La rad no juga explicitament el
mateix paper, €ls seus camins sdn més ocults i complexos que no es de les

passions.

Llavors aparentment -en la superficie- sembla que la historia universal ésfeta
per les passions, "empiricament” son aquestes I'impuls i la forca motora.
Hegel perd insisteix en la superacié d'aguest punt de vista superficia i reclama
per alarad e paper de motor immobil i ocult. Aixi és, la rad no es mou i no
batalla directament en la historia, sind que mou i dirigeix la batalla. Es el
motor ocult que fa moure com a titelles les passions les unes contra les al-
tres. Aquestes son, doncs, en realitat un element completament passiu. Son,
d'una banda, el dictat exterior al subjecte de la natura o animalitat, alhora
gue, d'altra banda, son el dictat interior -en tant que immanent a la
totalitatde |'esperit i laraod.

L es passions resten aixi relativitzades en el seu paper historic. Perd He-
gd sempre remarca que, per impulsar efectivament els homesi els pobles, larad o
I'esperit s'han de disfressar de passions. Només les passions tenen la
natura "objectual", de "mitja" empiric, capa¢ d'entrar en la série causal i de-
terministica dels fets empirics i reals-concrets. La rad es realitza només
si samaga darrera de les passions, pero ahora les passions només tenen un va or
real efectiu si darrera d'elles shi amaga la rad. Aquesta és, doncs, I'impuls
darrer i espontani; aquelles sén I'impuls segon. La primera és la causa find,
aguestes la causa eficient. Una causa i l'dtra simpliquen i es necessiten
mutuament en la historia, perd no es confonen.

mon. La passi6 esta posada per definicié al servei d'alld que la supera, de la
universalitat i la rad. En una expressié molt viva, Hegel ha repetit diverses
vegades que no s'ha fet "res de gran en € moén sense passié"! i, quan parla de
quelcom gran, nosaltres hem d'entendre quelcom que tingui sentit per a tot, per a
launiversalitat, quelcom logic.

6.3. El paper dels heroisi dels grans homesen la historia

El paper autodestructiu de les passions té el seu reflex en € servel abnegat i
sovint tragic que els herois’ duen a terme en la historia. Hegel els anomena
grans homes, fent servir també |'adjectiu "gran", precisament perque sén els
individus realment existents, enduts per la passié que els domina, els que
realitzen allo "gran" en la historia. Sn grans perque |'esperit universal i la
rad shi valen astutament per realitzar €l propi designi.

Aixi per exemple, a César no el guiava ni I'impulsava només el seu inte-
rés o profit particular sind una passié i un instint que el duien arealitzar el
que la seva época reclamava®. Per0 no ens enganyem, els grans homes no son
els gue tenen les més grans passions, sind els que es posen com a fins parti-
culars uns fins que "contenen la substancialitat atorgada per |'esperit univer-
sal'. Aquesta és només la seva veritable Macht, el seu veritable poder de
convocatoria d'homes i pobles. Només per aix0 els segueixen la resta d'indi-
vidus, perque han reconegut en ellsi en els seus actes la voluntat de I'esperit. Si no
fos aixi, es reduirien a una mera particularitat empirica i contingent, sense
Macht i sense logos -en sentit classic grec-. Per molta passio que hi haguessin
posat, sense |'esperit universal darrera d'ells, haurien romas en una mera
anécdota en la historia universal. Els auténtics herois pero, aprehenen I'
universal i en fan el seu fi®. Hegel ja en un dels aforismes de Jena afirmava

1. V.G. 85/113. El subratllat és de Hegel.

2. Entre els abundants articles sobre la doctrina hegeliana dels grans individus historics o herois
podem citar els segiients: Otto Péggeler "Der junge Hegel und die Lehre vora Weltgeschichtlichen
Individuum", Christopher J. Berry "Hegel on the World-historical" i Eliseo Cruz Vergara "Los
individuos histérico-universalesy la explicacion teleolégica en Hegel".

3.V.G. 89-90/118.

4id.

5.V.G. 97/126-7.

6. Dokumeitie zu Hegels Entwicklttttg, J. Hoffmeister, Stuttgart 1936, pl. 369.

En definitiva, les passions -aixi com allo particular- esdevenen necessa-
ries en lahistoriai I'astlcia de laraé es mostra com un raonament especula-
tiuimprescindible, per comprendre com dlo [ogici racional esredlitzaen €

1.V.G. 84/112.
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que "cadascl vol i creu ser millor que aguest moén que és e seu. El que és mi-
llor [pero,] només expressa aquest mén millor que laresta’. | aquest és I'he-
roi; no és un ser moralment millor, sin6 més adequat i harmonic amb el
temps que li hatocat viure. Es simplement € ser que I'expressamillor.

Com molt bé diu Léwith®, pot ser que I'heroi no sigui moralment supe-
rior aindividus que se li enfronten, malgrat aixo triomfara sobre aquests i,
segons Hegel, sera "millor" en un cert sentit. La moralitat és un valor molt
relatiu davant del tribunal de la historia, ja que aquest no jutja els homes per
la seva moralitat siné per la seva gportunitat; €s a dir: la seva adaptacio o ca-
pacitat per ser usats com a mitja de I'esperit universal. L'heroi és "millor" que la
resta d'homes -inclosos els moralment integres- només perqué és un mitja
més adequat als designis de |'esperit. Els herois son uns serfs més Gtils en
I'asticia de la rad; n'és un ped, mentre que potser el moralista no ho és. Per
aixo val més el primer que el segon, ja que el més "admirable" dels grans ho-
mes és |'haver-se convertit "en organs de |'esperit substancial”. Com diu He-
gel: aguesta és "la veritable relacio de I'individu amb la substancia universal.
Ella és d'on surt tot, el fi Unic, I'4nic poder, I'Gnic que agquests [grans] indivi-
dus han volgut, i en €ells hi ha cercat la satisfaccio de realitzar-se. Per aix0o han
tingut [els grans homes] el poder en el mén, i només perque els seus fins
eren d'acord amb els de I'esperit existent en i per a g, €l dret absolut -un dret d'
un tipus especial- esta del seu costat"?. Per a Hegel només I'esperit universal
és el poder suprem i només ell I'atorga a qui vol -pobles o individus-. El
judici suprem que I'esperit universal exerceix en la historia atany també als
individus que capitanegen els pobles -els herois-.

Els herois son individus que serveixen alarealitzacio de lafinalitat del tot
i el "dret absolut” del tot supera tota la resta de consideracions. Perd, si les
metes subjectives son finites i merament individuals, aleshores fracassen, ja
gue shan de sotmetre també a l'universal3; i al contrari, en la mesura que "
son la forca activa de la idea, es converteixen en salvaguarda del que és
substancial” i tenen darrera seu el poder que la substancialitat atorga. En

1. DeHegel aNietzsche, pl. 302.
2. V.(i.98/128.
3. V.G 102/132.
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canvi, tant la moralitat com la felicitat son valors que no commouen |'esperit
universal, com tampoc no es deixa commoure pels herois. Només els usa
mentre d son (tilsi desprésels deixaalaseva sort.

Cal desmitificar e valor que Heged atorga as herois en la historia universal,
aquests son condemnats a la desgracid, la infelicitat i 1'abandé darrer de I'
esperit. D'altra banda, el que han realitzat ha estat el que aquest voliai el
que ja "apuntava en la veritable voluntat de la resta’ d'individus®. Finsi tot,
en el seu lideratge politic no fan sin6é dur aterme el que "jal'estat havia
creat’, I'estat és I'universal objectiu que els herois serveixen més directa-
ment en lloc de servir-se'n®. Els grans homes s6n només els individus amb
valor universal que provoguen "actes de reconeixement” quan hom els con-
templai quelcom similar degué sentir Hegel en veure entrar a Napoled a Jena. Se
senti admirat i aconformat de la désgracia de la derrota alemanya davant
el progrés de l'esperit "a cavall". Aqui es va reproduir el que Kant
considerava "I'entusiasme de I'espectador” i és que, per a Hegel, tots els individus
excepte uns pocs son espectadors que necessiten de la llum i la guia dels
herois per a passar a ser actors en la forma que I'esperit desitja. Es per aixo,
gue -d'una banda- no acaba de deificar els herois i -d'atra- tampoc no n'
accepta la desgualificacio radical; en aquest sentit cal entendre la critica als "
criats psicologics' que satreveixen a jutjar el seu amo amb els seus ulls
particulars de serfs en lloc de amb els ulls de la universalitat.

Per a Hegel, els herois son catalitzadors que provoquen reaccions en ca-
dena a seu voltant. Aixi com les passions concentren els impulsos de I'individu,
els herois concentren els impulsos dels pobles. La "ma invisible del
degtii només es fa en certa mesura explicita i evident en la figura de I'heroi,
gue provoca al seu voltant I'entusiasme i la reconciliacié amb la historiai el
present. L'heroi convoca les multituds, les uneix i les precipita vers el
seu desti. Ell les crida a la tasca encomanada per |'esperit universal i larad.
Ell és el cabdill al servei de |'asticia de larad. Els homes creuen seguir els
heroisi granshomesi en redlitat segueixen larad i I'esperit universal. L'astlcia

1. V.G. 100/130.

2.V.G. 99/129.

3.V.G. 113/145.

4.L'heroi no és en Hegel aillable de laresta de ciutadansi de I'esperit que els mou.
5 Carta a Niethammer.
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delarad, ta com la pensava Hegel, es concentrava catalitzadorament al vol-
tant de les passions i €ls herois. Ells son els mitjans privilegiats a partir dels
gualslarad realitzala seva voluntat.

Lateleologia de la historia de Hegel passa per destacar els nuclis més
signicatius dels esdeveniments historics i privilegir-los en detriment de tota
laresta. Aquest nuclis expressen, aleshores, lalogica de la historia mentre
que la resta s6n la mera empiria que I'acompanya. Hegel fa en la sevafilosofia de
la historia universal una continua reduccié. De la pluralitat de pobles,
pai'sos, contrades i estats, n'escull sempre nomeés un que és I'hegemonic i el
"portador” de I'esperit. Igualment en els pobles hi cerca l'individu maxima-
ment significatiu -en € qua hi ha un maxim de logica i un minim d'empiria- i
aguest ésI'heroi, el gran home.

L'esperit s'ha de realitzar i ho ha de fer necessariament en i per
mitja d'allo particular. Pero no es realitza en 'tot poble, en tot moment, en
tot lloc o en tot individu, sind en un poble concret, un moment
determinat, un Iloc especific i a voltant d'un home privilegiat -I'heroi-, €l
gual és alhora mogut per una Unica o principal passio. Hegel cerca sempre
el punt maximament significatiu; parlant en termes leibnizians, busca la
monada que millor expressa i descriu el tot. Aquesta monada no és en la
historia sempre la mateixa i per aixo la historia universal hegeliana és la
narracié de I'emigracié o metempsicos de I'esperit d'un cos a un dtre, dun
pobleaun dtre.

Hegel rebutja les mediacions abstractes -el génere huma, per exemple- i
cerca la mediacio concreta. La mediacio historica es fa per poblesi individus
concrets, N0 nomeés per la humanitat en abstracte. Per aixd és de vital impor-
tancia per a Hegel el reconeixement de la mediacio concreta que en cada
moment expressa |'esperit universal. En tot moment hi ha d'haver la possibi-
litat de reconéixer i reconciliar-se amb la realitzacio efectivai empirica de
I'esperit. Pero també, hi ha d'haver -si falla la capacitat dels individusi po-
bles per reconéixer I'esperit- el mecanisme que, no obstant, asseguri la re-
alitzaci6 de la voluntat de I'esperit. Cap altra cosa no és, en definitiva, I
argument i e mecanisme de l'astliciade larad.

Ja ala Filosofia reals, Hegel varemarcar aquest paper indigitador de I
absolut que representen els herois. Ells assenyalen alarestadelsindividusi

1. 257-8/211.
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atot e poble, quina éslatasca substancia. "Aixi és com shan fundat tots els estats,
pel noble poder /Gewalt] dels grans homes, no per la forca [Kraft] fisica, ja
gue malts de junts son més forts fisicament que no pas un [de s0l]; perd € gran
home té alguna cosa en ds seus trets, que fa que la resta I'anomenin [
espontaniament] el seu senyor, I'obeeixin contra la propia voluntat, contra
la seva voluntat la voluntat d'ell és la seva -la voluntat immediata pura d'ell
és llur voluntat-; pero altra cosa és llur voluntat conscient; el gran home té
aquella de la seva part i no poden sindé complir-la, tot i que no vulguin.
Aquest és I'avantatge del gran home, que sap i expressa la voluntat absoluta, i a
voltant de la seva bandera es congreguen tots, ell ésel seu déu'.

Els herois indigiten I'absolut i catalitzen tots els esforgos en aquella di-
reccié, malgrat que conscientment els individus shi oposin. També aqui hi
intervé l'astcia de la rad, conferint la seva forca a I'heroi i, alhora, usant-la
en benefici propi. La rad necessita d'aquest individu -que és I'Unic actiu en la
historia-. Per aixo Hegel no dubta en fer afirmacions del tipus que Guillem
de Normandia, "un sol individu", va conquerir tota Anglaterra’. |, no obstant,
també fara afirmacions del tipus que la Reforma no esta vinculada a un sol
individu: Luther, sin6 que €els grans individus sén produits pels temps matei-
x0s”. Hegel cau en agquesta aparent contradiccio, perqué postula la necessitat de la
rad de concentrar la significacié de la seva "astlcid' -sovint en un sol individu-
mentre que, no obstant, és evident que € gran individu no és res més enlla de la
forcaqueli haatorgat laradi I'esperit universal.

Els herois son fruit de la necessitat de la particularitzacio de I'esperit pe-
ro aixo no els atorga independéncia o substancialitat fora de I'esperit. Per ai-
x0 fracassen, tot i gaudir d'un poder molt superior, Dario o Caries V. Aquest
darrer no pot vencer la Reforma malgrat gaudir -segons Hegel- d'un poder
molt superior; era, pero, un poder merament exterior, merament "empiric" i
no tenia la Macht interior de I'esperit, el poder de la "logica’. Com ja hem
dit, I'neroi ha de ser un representant de la universalitat. Aquesta universali-
tat no es troba fora d'ells, no és una cosa descoberta enfora d'ells, sind un
descobriment interior. El troben en el seu interior, en e propi ser, en la propia
passi6 que els domina, jaque ésla presenciade I'impuls astut de larad.

1. WG.808/606.
2. WG. 877/657.
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Aquesta passio no és, pero, un invent del gran home; no la poden impro-
visar, com tampoc no poden escollir ser el que son o deixar de ser-ho.
Es I'esperit universal el que s’ha introduit en ells inflamant aquella passio
tan forta. L'esperit universal els constitueix ja des de sempre i quan,
finalment, els abandona romanen com una "closca buida’, una realitat
empirica sense logica. Els herois son, doncs, allo subjectiu i particular que
convenia a l'esperit per realitzar ald objectiu i racional. Tota acci6 és
realitza en allo individual i particular i és impulsada per allo particular.
Darrera de tota acci6, per tant, hi ha una motivacié particular que es
concentra en un sol individu: I'heroi que realitza allo substancial. La seva
accio és immediatament idéntica a I'accié substancial de I'esperit universal -
que, perd, només es realitza pel seu mitja-. Tant és aixi, que els herois -la
seva empiria- passa i desapareix en la historia, mentre roman només el
contingut de les seves obres, allo racional que han col.laborat a produir, la ™
logica' de lahistoria.

6.4. El savi: lacomprensio del'astiiciade larad

Hem retornat aixi de nou al'asticia de larad. Ella és el que constitueix
elsherois, éslasevaforcai I'inica manera de comprendrells, finsal punt que pot
ser interpretada com la providencia divinal. Llavors hom la pensa com una
saviesa amb un poder infinit que realitza els seus fins, tot i que no ho fa per
ella mateixa, sind per uns mitjans particulars darrera dels quals sembla
ocultar-se. Déu o laidea, larad o I'esperit, mai no sexposen -com hem dit-,
ni realitzen res per ells mateixos o d'una manera directa. No obstant
aixo, ells constitueixen i estan immanentment en tots els moments
decisius de la historia universas, i en son els donadors de poder i de logos, de
logica

L'astlicia de la ra6 no abraca només els herois o els individus, abraca
també els pobles i els estats. La historia universal parteix de la constatacio,
gue en les seves relacions entre s, els estats es comporten també com a individus
particulars. No els impulsa la rad o la logica de la totalitat siné una empiria
contingent. Son serfs també dels interessos particulars, de la violéncia, de la
injusticia i del mer poder extern. Els estats es relacionen també -diu
Hegel- com aindividus en funcio de "lainterna particularitat de les passions,

1. V.G.38/56.
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interessos, fins, talentsi virtuts, de la violéncia, de lainjusticiai del vici, i de
la contingéncia externa'®. Es a dir, es mouen no en virtut de la rad siné de les
seves respectives particularitats.

Per aix0 estan sotmesos també a l'asticia de larad i no realitzen directa-
ment el que és necessari, racional i universal -allo 16gic- sind que ha de ser
I'esperit universal qui realitzi allo universal en i per mitja -més que no mal-
grat- de les seves particularitats. Nomeés I'esperit universal pot fer sorgir da-
rrera |'aparent caos i desordre de les relacions internacionals un ordre
espiritual. El famés judici universal és, doncs, també una de les altres cares -
la més elevada- de I'astlcia de la rad. El judici universal que expressa la [ogi-
ca de la totalitat racional és també fruit d'una astlcia. Mitjancant el
coneixement d'aquesta suprema astlcia hom arriba a la consciéncia que tam-
bé els poblesi els estats sobn membres moguts internament per |'esperit uni-
versal: "els esperits del poble tenen Ilur veritat i determinacié en la idea
concreta, que és la universalitat absoluta, -en I'esperit universal, al voltant
del tro del qual, estan com agents de la seva realitzacié i adornaments [Zeu-
gen und Zierate] de la seva magnificéncia'.

Lamateixallei espiritual, la mateixa astlicia, regeix doncs els petitsi grans
"protagonistes’ de la historia universal: els individus i herois, els pobles i
estats. Alsuns i als altres els és reservada la mateixa fi, |a mateixa recom-
pensa. Una vegada |'esperit universal i laraé han obtingut el seu fi, ja no te-
nen cap valor els mitjancers de la seva voluntat. Els individus i les
particularitats romanen jacom amersindividusi meres particul aritats, com a

mera empiria. No hi ha per a ells cap altra recompensa siné I'haver estat ins-
trument d'allo universal i, tal vegada, lafamai el record. Hegel remarca que
els herois no aconsegueixen de llur participaci6 individual "en la tasca
substancial determinadai preparadaindependentment d'ells’ sin6 la famas.
Lafelicitat no és en cap cas la seva recompensa, ja que per a Hegel en la historia
universal no esjuga lafdicitat delsindividusi pobles, sné quelcom per a ell molt
més important*. Hegel comentara, finsi tot, que les eépoques feli

1. Ph.R. §340.
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ces 0N planes en blanc per a l'esperit i la historia; & desenvolupament espiritual
no es realitzara en aquestes sind sovint en les més truculentes i infelices.

Un element essencial al'argument de |'astlicia de larad és el fet que les
perdues, €ls esforcos, els neguits, només li esdevinguin al'individu, al'heroi, a allo
particular i mai no al'universal, larad o 1'esperit!. Els mitjans lluiten entre
si, es perjudiquen i sofreixen baixes -com els exercits- perd la rad o el
general que els duen ala batalla no tenen cap baixa ni cap patiment. Per a
ells, per tant, les desgraciesi lainfelicitat tenen un valor positiu. La miseriai
violéncia de Roma pot ser I'educacié del mén?.

Evidentment, aixd només és clar des ddl punt de vista de la rad, des de la
consideracio especulativa de I'asticia de la rad, "només per a nosaltres'. Els
individus particulars i concrets en tindrien tota una altra visio i aqui Hegel
saproxima molt a Spinoza. L'un i I'dtre dirien que de la visé particular dels
individus, immersa en la propia particularitat i circumstancia, només en surt
laincomprensié de la totalitat, la insatisfaccio amb el mén facticament exis-
tent i lamés gran de les infelicitats. Tots dos s'afanyen a lluitar en contra
d'aquesta infelicitat, que jutgen més terrible que totes les desgracies. Recla-
men |'ascens a la totalitat, |'ascens des de 1'empiria particular a la |ogica del
tot i la substancia, ja que només des d'dli hom pot accedir a I'nica possibilitat
humana de felicitat duradora: la "beatitudo de la desgracia' que només € sawvi®
pot assolir®. Hegel exposa més d'una vegada que "allo decisiu per a I'
alliberament dels individus no son els esdeveniments extens sind exclussiva-
ment la interioritat espiritual"®. L'alliberament i la reconciliaci6 és, per tant,
una prerrogativa del savi; ésell i no I'heroi el que es reconcilia més plena

1. V.G.1051135.

2. WG.724/546.

3. Kojéve que tant bé ha estudiat el "saber absolut" de la Fenomenologia ha dedicat forca
atencio a la filosofia hegeliana com a saviesa absoluta. Pensem que quelcom d'aixo hi ha
en Hegel i que e seu pensament -sobretot el més madur- pot ser interpretat des d'aquesta
voluntat faustica d'esdevenir savi -que és, en certa mesura, superior a I'heroi- i de gaudir
de la saviesa absoluta que reconcilia amb €l moén i la historia. Saviesa que fa reconeixer
la racionalitat en allo real o la rosa en la creu del present, i que, per tast, permet
assolir una beatitudo molt similar ala d'Spinoza.
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ment amb el tot, ja que aquell no és posseit per I'asticiade larad ans la
coneix especulativament.

Com ja hem comentat, la historia universal representa la transicio des de I'
esperit objectiu a I'esperit absolut; per tant, |'esperit subjectiu supera en
I'eticitat i en la sevainstitucionalitzacio en un estat la seva existéncia encara
merament subjectiva, tot assolint "el saber de s en la seva essencidlitat"!, pero
roman encara en lalimitacié immanent a l'esperit del poble -per definicié oposat
a altres-. Es per mitja de la historia universal que |'esperit pensant es pot
anar despullant d'aquelles limitacions propies d'un esperit particular i
comprendre finalment "la seva universalitat concretai elevar-se a saber de
I'esperit absolut, en tant que veritat real i eterna en la qual la rad sapient
és lliure per a si i la necessitat, natura i historia serveixen només a la seva
revelacié i son el recipient de la sevagloria'2.

En definitiva, quan saccedeix a I'esperit absolut, assoleix |'autocons-
ciénciade s i lapropia veritat; llavors hom es compren finalment, se sap lliurei
seleva per damunt de tot allo particular. Aquest és el sentit de tota
teodiceai Hegel sempre va afirmar gque la seva filosofia de la historia univer-
sal es podria entendre com una novai autentica teodicea. Aquesta és també
una manera de pensar |'astlicia de la rad, igualment com la llibertat és també
una manera de comprendre i acceptar I'astlicia de la rad -ser savi-. La beati-
tudo només és ala ma de (‘auténticament savi, d'aguell que mira des del tot i
la seva necessitat. Llavors allo positiu esborra allo negatiu, els mals son com-
pensats per beneficis superiors -com pensava Leibniz, perd també Turgot,
Condorcet, Herder, Kant-. Allo negatiu apareix només com allo contingent -
mera empiria-, mitja per a larealitzacié d'alo positiu i etern -el que és logic.
Llavors hom pot, com larad i I'esperit universal, pasar els ulls per damunt
delsindividusi les particularitats només cercant el fi absolut -lalogica-, que
és la meta i alhora el punt de mira'. Llavors hom accedeix a punt de vista
especulatiu, €l punt de vista de la substancia.

1. Enz. 8552.
2.En. §552.
3. V.G. 31-2/48-9i 48-9/67-9.
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Per a Hegel, és també una necessitat de |'esperit que I'home -els homes
particulars i els pobles- arribi al concepte especulatiu de |'esperit’. Per
aguest motiu sempre va considerar |'esperit absolut -que és l'autoconsciéncia
absoluta de I'esperit- com un nivell superior d de I'esperit objectiu i pensava que
la historia universal era superada en l'art, en la religié i, sobretot, en la
filosofia.

Limitant-nos molt i cenyint-nos al que ara ens interessa, podem dir que
amb aix0 Hegel volia expressar que lareconciliacio autentica esfa pel saber. Aquest
és el sentit del "saber absolut" amb que acaba la Fenomenologia. En la
historia, la reconciliacié amb I'esperit universal es fa també pel saber?, que és, d'
altra banda, la meta assolida en I'edat moderna. Per a Hegel, €l principi amb
que Descartes va inaugurar |'edat moderna va ser el d'identificar el ser amb
el pensar. Descartes va fer explicita, d'aquesta manera, la identitat que fa
que larad sigui el fonament substancial del.ser existent, que la logica sigui el
fonament substancial de I'empiria. Nosaltres ja ho hem comentat tot re-
marcant la identitat en si com a pressuposit innevitable en el pensament he-
geliai en especial en la seva astlcia de larad.

El jo, I'individu huma, té plenament |a seva llar en el mdn, reconeix el
mén com el seu mén, només quan el coneix, només quan pel pensament el fa seu®
. El mateix sesdevé amb la historia, € subjecte huma tan sols shi reconcilia
guan la coneix, quan compren la logica que I'ha mogut des de sempre. En la
Filosofia del dret Hegel afirmava que cal "reconéixer la rab com larosa en la
creu del present i amb aix0 gaudir-ne, aquesta visio raciona és la reconciliacio
amb la realitat, que concedeix la filosofia'4. Hegel en aguest text continuava
remarcant el principi que la"idea filosofica' ésla unitat conscient de forma de
la rad -"en tant que coneixement conceptual”- i en tant que contingut -"
esséncia substancial tant d'alo etic com d'ald natural"-. Aquest era el
principi modern, el nucli del seu pensament especulatiu i el saber que ator-
gavaal savi lareconciliacié. En lafilosofiade la historia® afirma que el co
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neixer implica anul.lar allo exterior i estrany ala consciéncia. Pel coneixe-
ment hom retornava a la subjectivitat en s i posava d'aguesta manera |'auto-
conscienciarea del mén que és, precisament, lareconciliacié amb el mon.

Parlant en els termes que intentem encunyar en aquest treball podem dir
que el coneixement de la "logica' de la historia i del mon és el que
permet reconciliar-se amb "l'empiria’ i 'existénciaimmediata. Es € coneixement
de l'asticia de la rad el que permet reconciliar-shi. La filosofia de la
historia com una teodicea més no renuncia a aquest valor consolador -com
havia dit Kant-. Perd Hegel ens recorda que la filosofia -com [I'dliba de
Minerva- sempre aixeca el vol al'hora foscant, quan els colors del dia-i de
lavida- sdn ja només diverses tonalitats del gris.

El savi i I'heroi sdn, doncs, dues figures diverses, alhora que dues mane-
res de reconciliar-se amb el mon. L'heroi estajaen si i en aldo més intim
reconciliat, ja que precisament |'astlcia de larad és el que el constitueix. Ell
fa la historia -o creu fer-la-; el savi només gaudeix de la reconciliacié pel
pensament, per la filosofia. Aquesta perd esta limitada a anar
indefectiblement al darrera del trascurs del mon. El savi no fala historia
sin6 que la pensa. L'heroi és esclau de la logica de la historia mentre que
el savi se n'allibera pel seu coneixement. Pero aixi com I'heroi actua en el
present -posseeix el present-, el savi només posseeix el passat.

1. Hegel també pensa en la conveniéncia que I'heroi sigui també savi, per tal que es posi més
voluntariosament al servei de |'esperit. El coneixement de I'astlicia de la rad I'hauria de fer
renunciar, finsi tot, a l'intent de dur a terme el seu designi quan saparta del designi de I'
esperit universal. Aixi cal entendre la critica que fa a tira "que si fos savi deposaria la
tirania tan aviat es fes superflua’ [Filosofia rea 260/213]; critica que va dirigida a
Robespierre, del qual diu que "la seva forga I'abandona en abandonar-li la necessitat i aixi
fou derrocat violentment".
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