LA PERIODIZACION HEGELIANA DE LA HISTORIA,
VERTICE DEL CONFLICTO INTERNO
DEL PENSAMIENTO HEGELIANO

RESUMEN: Hegel pasa de periodizar su filosofia de [a historia en cua-
tro etapas a hacerlo en tres (en Die Vernunft in der Geschichte). Este
hecho en principio menor parece responder a una profunda evolucitin
en su pensamiento. Inciden en este cambio: tanto el esfuerzo por dar
una interpretacion plenamente especulativa —y acorde con su siste-
ma— de la historia. como |z relativizacién del ideal griego juvenil y la
progresiva mayor identificacién con el cristianismo; asi como el paso
—correlativo— de ver la realizacién del principio de la reconciliacion
ya na en ia Revolucién francesa, sino en la Reforma protestante.

La filosofia hegeliana de la historia es seguramente uno de los luga-
res donde Hegel se «explica» mejor. Hegel parece, por una vez, bajar a
discutir los problemas en términos mas comunes y menos tecnificados
especulativamente. Esto ha llevado a considerar las Lecciones de filoso-
fie de la historia universal', en especial lo que se presenta como su
introduccidn —La razén en la historia>-—, como una manera muy ade-
cuada de introducirse en el pensamiento y sistema hegeliano. Esto es-
tarfa muy bien si no fuera que correlativamente se ha despreciado —al
menos respecto a otras obras - el valor filoséfico de su contenido. Asi
resultaria que la filosoffa hegeliana de la historia es una buena introduc-
cién, pero que el estudioso o investigador ya no habrian de encontrar en
esta cbra material auténticamente valioso para sus meditaciones. S6lo asi
se entiende el relativo atrasc de los trabuajos sobre la filosoffa hegeliana
de la historia * con respecto a otras chras.

Normalmente se olvida que en esta temdtica o en este ambito de su
sistema, Hegel sc enfrenta con uno de los problemas mids rotundos para
su pensamiento. Mds que en ningin otro ambito, estaba en juego su «fa
racional» o la potencia de su pensamiento en la siempre dificil compren-

' Cito por el segundo volumen de las Vorlesungen fber die Philosopohie der
Weltgeschichte (W. G.) de la edicion de Georg Lasson, Hamburg, Felix Meiner
(1919), 1976: y por la traduccion castellapa de José Gaos, Madrid, Alianza, 1980.

2 Cito por la edicion de Johannes Hoffmeister, Die Vernunft in der Ge-
schichie (V. G.), Hamburg, Felix Meiner (1955}, 1980 -editade ahora como primer
volumen de las Vorlesungen—: y por la traduccidn castellana de César Armando
Gémez, Madrid, Seminarios y ediciones, 1972,

! Respecto a la bibliografia remito a i libro Entre ldgica { empiria. Claus de
ta fitasofia hegeliana de la histéria, Barcelona, PPU, 1989, (Prefacio de Ramén
Valls Plana.)
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sién de los datos y de hechos intersubjectivamente disponibles en su
tiempo. En ia filosofia de la historia como en ninguna otra parte, Hegel
ten{a que mostrar y demostrar la racionalidad de la realidad, la rosa en
la cruz del presente.

Pero esta realidad y este presente eran los mismos que intentaban
comprender los historiadores, los pensadores y los filésofos de la historia
de su época. Hegel tenia, en definitiva, que enfrentarse con los mismos
hechos y acontecimientos que todo el mundo en su época, y era «ha-
blando de» estos hechos como teniz que afianzar los presupuestos hdsicos
de su filoscfia especulativa.

El reto es enorme, se trata —mucho antes de que Marx intentase po-
nerio sobre sus pies— de demostrar que el vuelo especulativo no era una
tela de arafia sdlo existente en su mente, sino que tocaba y comprendia
la realidad, Y ahora no una «realidad» que quién sabe donde estd, sino
la «realidads intersubjetiva de su época y que otros también exponian a
un nivel mds cotidiano.

Los temas y eacontecimientos» que marcaban la época

En la filoscfia de la historia tenemos pues la oportunidad de analizar
la batalla del pensamiento del Hegel mds maduro con los temas y los
acontecimientos bdsicos a partir de los cuales su época se comprendia a sf
misma y a su pasado. Hay que tener en cuenta lo mucho que en la expli-
cacién de estos acontecimientos se jugaba la cultura alemana de principios
del siglo xix.

Se ha escrito mucho sobre el valor que tenia para gran parte de la
intelectualidad alemana la Grecia clasica {sélo hay que pensar en Win-
ckelman, Lessing, Schiller, Goethe, Hdlderlin o Schelling). Es indiscutible-
mente cierto que los alemanes se estaban definiendo respecto a los grie-
gos: de alguna manera se buscaban a si mismos y el ideal humano en la
antigiiedad cldsica. Grecia era la patria deseada y afiorada; por esto era
tan importante para la definicion de Ia patria alemana que comenzaba a
formarse. Buscando a los griegos los alemanes se buscaban a si mismos
v lo hacian en todos los dmbitos: artistico, literario, politico, social, casi
podriamos decir antropoldgico.

Por otra parte, conviene valorar la enorme efervescencia y los pro-
blemas de comprensién que planteaban los cada vez mas amplios y me-
jores couccimientos sobre extremo oriente y sus viejas culturas, Igual-
mente, era para los modernos alemanes algo vital enfrentarse con ese
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imperio romano, del que durante tanto tiempo-el Sacro Imperio Romano-
germadnico se habia sentido heredero. Y, naturalmente, nadie puede negar
Ia importancia decisiva que para la comprensién de su tiempo represen-
taban acontecimientos como la aparicién de los estados nacionales, la
Reforma protestante o la Revolucidon francesa. Pues bien, todos estos
problemas convergen en la filosoffa hegeliana de la historia y hacen posi-
ble conocer mucho de la evolucidén de su pensamiento.

Un problema concreto nos permitird referirnos conjuntamente a toda
esta problemitica, ya que —de alguna manera— es el vértice donde se
materializa la lenta evolucidon del pensamiento hegeliano. La compleja,
lenta y, muchas veces, callada evolucidon de su pensamiento sobre Grecia,
Oriente, Roma, la Reforma o la Revolucidn llevan en un momento dado
a un cambio de perspectiva global de la historia. La evolucién del pen-
samiento hegeliano scbre estos temas ha sido muy estudiada, por lo que
hace al joven Hegel, pero en cambio se ha obviado, por lo que respecta al
Hegel maduro de Berlin. En concreto se ha olvidado la dltima etapa de
esta evolucidn y que se puede rastrear en sus cursos sobre filosofia de
la historia en Berlin y, sobre todo, en su manuscritc péstumo llamado
La razdn en la historia.

El paso postrero en esta evolucién sdlo se manifiesta en el idltimo
afio de su vida, con la redaccién de este escrito. Por ello, Hegel tan sélo
pudo llegar a sintetizar su postura -—que si bien no era nueva en él,
estaba ahora mds radicalizada-— Hegel formulé una nueva periodizacién
de la historia universal en tres etapas —en lugar de las cuatro que con-
sideraba siempre en sus cursos-— En esta periodizacién reestructuraba
radicalmenta su valoracidn respecto del ideal griego, del cristianismo, de
la Reforma y de la Revolucidn Francesa. Aunque por su cercana muerte
no pudo rehacer toda la historia universal sobre estos nuevos pardmetros
ni pudo ilevar a cabo la explicitacién de todas sus consecuencias, sf pudo
esbozar claramente un nuevo estadio en la relacién de estos temas den-
tro de su pensamiento,

Nuestra tesis parte de considerar cste cambio de periodizacion como
resultado de una larga evolucidn que, finalmente, Heva a recomponer cl
esquema légico-finalistico-lineal de su filoseiia de la historia, En defi-
nitiva, el cambio en la periodizacidon —que a lo largo de 10 afios habia
sido en cuatro ctapas —a una particion fripartita de la - historia, seria
el resultade de una evolucidn en la vatoracién de los momentos clave de
la historia hegeliana: Grecia y el cristianismo -y, en comnsecuencia, la
Reforma y la Revolucidn,
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Peto antes de entrar en este preblema consideremos las dos periodi-
zaciones por separado.

La periodizacion en cuatro etapus

En la Filosofia del derecho* de 1821 Hegel expone de manera resu-
mida el esquema cuatripartito, que persiste a lo largo de los cursos sobre
la historia universal. Hegel sigue asi la periodizacién corriente en su época
de dividir la historia universal enm cuatro monarquias’. De esta manera
se remontaba a una tradicidn que procedia del Libro de Daniel® y pro-
bablemente de fuentes paganas anteriores?.

Liibbe-Wolff relaciona muy bien la persistencia —si bien adaptada a
los nuevos tiempos— de este esquema de periodizacidn con los esfuerzos
de] Sacro imperio romano germdnico por considerarse sucesor del antiguo
imperio romanc y para legitimar asi la asimilacidn del derecho romano.
Efectivamente, hasta e! siglo xviI se mantiene la creencia — remontada al
libro de Daniel— que el imperioc romano —con su continuacién germa-
nica  seria el Ultimo de la historia. S6lo serfa sustituide por la venida
del eterno reino de Dios?® Sin embargo, esta autora no consigue explicar
la distincion —siempre clara en Hegel— entre el mundo romano y-el
mundo cristiano-germénico ®, Nosotros intentamos responder mds adelan-
te a este problema y otros que les son correlativos.

4+ Grundiinien der Philosophie des Rechts oder Naturrecht und Staatswis-
senschaft im Grundrisse (Ph. R.), volumen de las Werke de 1832-45, Frankiurt,
Suhrkamp, 1982.

5 K. H. ILTING, G. W. F. Hegel, Rechtsphilosophie, 1973-4, Bd. 1, pp. 227 v &
Apuntes de . G. Homeyer,

& 2 —el sueiio de Nabucodonosor— y 7 —el suefio de las cuairo bestias—.
Al respecto hay que citar: JoserH Warp Swary, «The theory of the monarchies.
Opposition history under the roman empires, en Classical Philology, vol. 25, 1,
1940, pp. 1-21, Warter BauMGARTNER, «Zu den vier Reichen von Daniel 2s, en
Theologische Zeitschrift, 1, 1945, pp. 17-22. Recientemente ha tratado esta cues-
tion —haciendo referencia explicita a Hegel— GErTrRuDE LUBRE-WoLrr, «Die
Bedeutung der Lehre von der vier Weltreichen fiir das Staatsrecht des Romisch-
deutschen Reichsy», en Zeitschrift [iir Stgaislehre, 3, 1984, pp. 369-89. Agradezco
a H.-Ch. Lucas, del Hegel-Archiv, que me comentara la existencia de este articulo,

7 Es la tesis del articulo citado de Swain., Al respecto es importante recor-
dar la analogia con las cuatro edades de Hesfodo, si bien falta en éste el elemen-
to escatoldgico judeo-cristiano de la venida final del Reino de Dics.

8 Fl mismo Lutero recuerda esta profecfa de Daniel para arepgar la resis-
tencia frente al creciente y en expansién imperio turco. Cfr. LUBBE-WOLFF,
op. cif., p. 372,

? La consiguiente subsuncidn en el mundo oriental de los imperios babilénico
v médico-persa (para respetar el mimero de épocas) no representa para nosoiros
especial problerna. Como ya hemos expuesto en nuestra tesis doctoral (pp. 158-65),
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1. Hegel considera el munde oriental ' como la primera etapa de la
historia o el primer principio en la realizacidn del espiritu universal. Fste
mundo viene caracterizado por el principio segiin el cual el espiritu se
impone como lo sustancial «que es la identidad en la cual la individualidad
estd inmersa en su esencia y no tiene para s ningfn derechos. Hegel
tiene interés por subrayar la «indivisién» de la «totalidad patriarcal natu-
ral» ¥, que domina en ¢l mundo oriental. Esta indivisién viene subrayada
por la no distincién entre individuo y estado, religién y estado o entre ley
juridica y precepto religiosc-moral. También se impone la indiferencia-
cién natural entre estado y déspota,

La indiferenciacion provoca la fijeza total y absoluta del estado y de
la sociedad. El todo muestra siempre una esolidez natural» ya sea en la
forma de un imperio patriarcal y burocritico como es el chino o en la
forma de la divisidn de castas en la India

2. El principio griego es definido como «cl saber de éste (se refiere
al oriental) principio sustancial» . Ahora se harfa consciente lo que los
orientales vivieron Instintiva e inmediatamente. Los griegos sabrian ahora
del espirity sustancial v se pondrian mediante este saber bajo sus ordenes.
La «bella individualidad ética» serfa el resultade de ests armonia espon-
tdnea y viva, pero ya consciente, con el espirttu sustancial.

En Grecia habria todavia la «unidad sustancial de lo finitoe y lo infi-
nito» ¥ del mundo oriental, pero ya no como una naturaleza ¢ inmedia-
tez inconsciente sing como algo sabido, algo gue los individuos conocen,
Como dird en las Vorlesungen, los griegos consiguen expresar el espiritu
de una manera plastica y artistica, de una manera bella, Son capaces de
canocer y de representarse lo espiritual —cosa que Jos orientales fuercn
incapaces de hacer y que, segin Hegel, el arte egipcio muestra como
fracaso y enigma—.

La indivisién oriental entre subjetividad o individuo y totalidad uni-
versal es superada ahora. En Grecia «se manifiesta el principio de Ia
individualidad personal {persénlicher Individualitit}, pero todavia no con-

Hege! comsidera el mundc persa como la integracién y sintesis de los distintos
territorios e imperios que abarcd. Al respecto Hegel comenta la relativa autonomia
que segin €l permitia el imperic persa a estos territorios (W. G. 439-40/341-2),

0 ph, R, pp. 333-4-5.

11 Ph, R, p. 355.

12 Fegel remite a la obra del doctor Stulir, Vom Untergange der Naturstaaten,
Berlin, 1812.

13 Ph, R, p. 353.

¥ Ph. R.. p. 356
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tenido en s{ mismo, sino mantenido en su unidad ideal» . Surge la
individualidad, pero todavia no como subjetividad reflexiva; cuando fi-
nalmente aparezca ésta, serd la causa de la mina del hello mundo griego.
Hegel nos recuerda que en la época de esplendor esta subjetividad no te-
nfa el poder total ¥ no regia totalmente la voluntad, sino que las grandes
decisiones «eran depositadas mds alto y fuera de ecllay, eran dejadas a
ios ordculos, por ejemplo.

3. El tercer principio es el romano —que Hegel considera aqui como
separade del griego—, el cual no responde al filosofema «sdlo algunos son
libres», sino que como en las Lecciones considera todavia como una pro-
fundizacion de la escisidn subjetividad/estado que provoca el fin de las
polis griegas. El principio romano es, pues, «la profundizacidn del ser
para si que se sabe, que desemboca asi en la wniversalidad abstracta y,
por tanto, en la oposicidn infinita contra ia objetividad que ha estado
abandonada por el espiritu» %, En el mundo romano desaparece totalmente
la indivisién oriental y es el mundo de la escisién. Aparece asi el antago-
nismo entre la subjetividad abstracta, pero ya plenamente desarroilada, v
la universalidad también abstracta”,

Los dos polos —abstractos precisamente porque escinden lo que no
ha de ser sino una unidad concreta— se enfrentan y degeneran interna-
mente. De la degeneracidn interna de cada polo (los individuos «degrada-
dos al nivel de personas privadas, de iguales con derechos formales» ,
de abstracciones juridicas sin ningin contenido vital, concreto v perso-
nal; lo universal o el estado degradados a tirania arbitraria ¥ desmesu-
rada) y de su enfrentamiento resultard ia purificacidn que conducird al
cristianismo.

4. El principio cristiano-germénico representa la reconciliacién de la
escisidn que comenzd con el {in del mundo griego v que Hegd al extremo
en el mundo romano. El espiritu «recibe ahora en su interjoridad su
propia verdad y esencia, sc reconcilia con la objetividad y estd en ella
comqg en su propio terrenor» ¥, Con el Gemiit tipico de los germanos, és-
tos consiguen vivir en armonia con lo universal y objetivo, realizando asi

3 Ph, R. p. 356.

 Ph. R, p. 353,

7 «In diesem Reiche vollbringt sich die Unterscheidung zur unendlichen Ze-
rreisung des sittlichen Lebens in die Extreme persénlichen privaten Selbstbewnsst-
seins und abstrakter Aflgemeinheits, Ph. R, p. 357.

#Id.

% Ph, R, p. 35%
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la auténtica libertad. Ademds la realizan efectivamente en el mundo en
la forma de una constitucidén racional (espiritu objetivo) y en la forma
de una ciencia de! pensamiento (la filosofia, espiritu absoluto} %,

Con el fin del mundo romano lz interioridad abstracta ha tocado fon-
do. Enfrentado con «la absoluta negatividads %, el espfritu se repliega en
si mismo y descubre la «infinita positividad de su interioridads. Su infini-
ta positividad le muestra la naturaleza divina con que estd formado
su ser, El espiritu descubre su esencia como la esencia divina y, entonces,
se sabe com espiritu divino, sabe «la unidad de la naturaleza divina y
humana». El espiritu es consciente en este momento de que la verdad que
aparece en e} fondo de su subjetividad, de su autoconciencia, es la verdad
absoluta, divina. Sabe * que, replegado sobre si en su fondo mdés universal,
encuentra lo universal y racional. Encuentra, entonces, la verdad en y para
si, la razén y justificacién del mundo y de la historia. Sdlo, a partir de
aqui y rompiendo toda oposicién #, se reconciliard con lo racional y real
y se sabrd asi libre.

Para Hegel, éste es ¢l mensaje que, aparecido en la religidn cristiana,
serd realizado plenamente en el munde por los pueblos germdnicos. Estos,
no obstante, tienen un largo camino por delante. Primero han de asumir
y rehacer de acuerde con el principio cristiano todo su ser y todas sus
instituciones. Después vivirdn la dramdtica escisidn que se corresponde
con la conciencia escindida o desgraciada de la Fenomenologia del espiri-
tu. El pusblo germanico ha de pasar por nuevas pruebas —un nueve paso
por la negatividad— para poder realizar la reconciliacién en el mundo y
en la forma plena del pensamiento. Ya no en la manera abstracta o intui-
tiva del sentimiento (Empfindung) como fe, amor o esperanza, ni como
dnimo {tener interioridad, corazon o coraje (Gemiit)), fidelidad o cama-
raderia . Todz la edad media —con el feudalismo, efc.—, es un periodo
de prueba y de paso por la negatividad. Durante esta época, la verdad
0 la norma de vida estd representada por un «mds allde, La iglesia y su
doctrina son la gufa espiritual, aunque tambifn limitada —como todo
momento sbstracto y escindido—. Se mueve atin en el mero nivel de
la representacidén y cag, por tanto, en la arbitrariedad y los intereses mun-
danos.

¥ Ph. R, p. 353 v p. 360.

21 Ph. R, p. 358.

2 Come desarrollamos en nuestro libro,
23 Ph. R, p. 359,

¥ Ph R, p. 359
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Asi, curiosamente, a pesar gue el principio a realizar era la supera-
cion de toda oposicidn, la edad media cae en la «contraposicién absoluta»
entre iglesia v estado, entre mundo espiritual —y sagrado— y mundo
profano, Pero la reconciliacion superadora llega a medida que el elemen-
to espiritual se ha reconciliado con la realidad terrenal y objetiva. Para-
lelamente, el elemento mundano se eleva, produciendo tanto el pensamiento
y los saberes racionales, com el derecho y las leyes también racionales %,
La iglesia deviene mediante la Reforma armdénica con el mundo ético ¥
el estado se torna racional correlativamente a la aparicién de un pen-
samiento racional —-la filosofia, la Ilustracién. La reconciliacién elimina
todas las oposiciones, como hemos dicho, v asi el estado deviene a su
vez representante de aquel mundo terrenal ¥y de aquel mundo espiritual.
Esta es la gran reconciliacién, que hace posible y es correlativa de la
auténtica libertad, Ahora la religidon encuentra su lugar y se muestra
armonica con el estado y la ciencia especulativo-filosdfica, como «mani-
festaciones complementariasy.

Este es el esquema que Hegel resume en la Filosofia del derecho vy
que desarrolla a lo largo de las Lecciones sobre filosofia de la historia
universal. Pero en el fragmento del manuscrito de 1830 llamado La razdn
en la historic Hegel propone otro esquema, ahora tripartito.

Lo periodizacion tripartita

Hegel comienza afirmando que hay que partir de la consideracidn abs-
tracta * del espiritu, segdn la cual la historia es el desarrollo del espiritu
hacia su autoconocimiento —del esfuerzo para adquirir el «saber» de su
en sf. «Segln esta determinacidn abstracta (del espiritu ) podriamos decir
de la historia universal que es la descripcion del espiritu esforzdndose por
adquirir el saber de lo que él es en si» % La representacién més abstracta
partiria para Hegel de la ensefianza del micleo especulativo del sistema:
el espiritu se autoconoce a medida que se autocrea, Este proceso es todo
el movimiento de la realidad espiritual y de la historia universal.

% Ph. R., p. 360.

. 26  Abstracta, porque se da con independencia del desarrolle efectivo en la
hlstoru; —~sdonde el espiritu es considerade en su realidad mds concretar-— y
de su idea, Parte, por tanto, de afirmaciones que permanecen indemostradas den-
tro del campo estricto de la filosofia de¢ la historia. V. G., 53-75.

TV, G, 54-78,

. B V.G, 61-2/85. «Von der Weltgeschichte kann nach dieser abstrakten Bes-
timmung gesagt werden, das sie die Darstellung des Geistes sei, wie er zum Wis-
sen dessen zu kommen sich erarbeitet, was er an sich ists.
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Evidentemente, esta definicidn de la historia de la libertad es también
abstracta, Porque hace abstraccidn de las circunsiancias concretas sobre
las que se inscribe todo el proceso y estd, por el momento, indemostrada.
En el borde de pdgina®, Hegel introduce la siguiente triparticién:
wa} allgemeine Bestimmung, b} erscheinende Mittel, diese Bestimmung zu
vollbringen, ¢} vollendete Realitdt, Staat». Parece, por tanto, que Hegel
quiere comenzar por la determinacién universal y abstracta —meramente
logica y previa a la exteriorizacion--, para pasar después a los medios ma-
teriales y concretos (empiricos) que permiten la realizacién y exterioriza-
cién de aquella determinacién abstracta. El estado serfa el lugar de la
reconciliacion, donde la 10gica de la determinacién abstracta y la empiria
de los medios se reconcilian.

Hegel destaca la distancia que hay entre esta consideracién abstracta
de la historiz ¥ del espiritu, y su determinacidén concreta vista en relacidn
con Jos acontecimicntos y circunstancias empirico-naturales. Asi en la péd-
gina 197-155 menciona la consideracién abstracta, contraponiéndola a
una determinacion de naturaleza logica que estaria dada en su concrecidn
en la filosofia del espiritu: «la determinacién mds precisa de estos niveles
(elapas, Stufen) es logica en su naturaleza universal, pero en su {natura-
leza) concreta se ha de exponer en la filosoffa del espiritus ¥. Es como
ejemplificacién de agquella dcterminacion abstracta que formula el esque-
ma {ripartito que ahora comentaremos.

Dentro del esfuerzo del espiritu por autoconocerse y obtener el «saber
de 1o que él es en si» se producen los principales momentos de la historia
universal. El espiritu busca autoconocerse como libre por medio de sus
encarnaciones en los diferentes pueblos. Por esto, Hegel estructura ahora
la periodizacion de la historia a partir del elemento del «saber», el cual
determina los principios de los distintos momentos.

I. En el mundo oriental ¥ Jos hombres no saben que el espiritu -—o
ellos mismos como formando parte del espiritu— es en si libre, Como
éste en sf no es para si, como no lo szben, no Io son (no son libres en-y-

2 V. G, 54-76.

M «Die nihere Bestimmung dieser Stufen ist in ihrer allgemeinen Natur lo-
gisch, in ihrer konkretern aber in der Philosophie des Geistes anzugebenns,

31 ¢Die Orientales wissen es nicht, dass der Geist oder der Mensch als solcher
an sich frei ist. Weil sic es nicht wissen, sind sie es nicht. Sie wissen nur, dass
Einer frei ist; aber ebendarum ist solche Freiheit nur Willkiir, Wildheit, Dumpfheit
der Leidenschaft oder auch eine Milde, Zamheit derselben, die selbst nur ein
Naturzufall oder eine Willkiir ist. Dieser Eine ist darum nur ein Despot, nicht ein
freier Mann, ein Menschs. V., G., 62/85-6.
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para-si, sino s6lo en potencia). Vemos aqui reflejada ® la identidad v
unién en un Unico acto de la autocreacién —el ser— y el autoconocimien-
to —el suber— del espiritu. Puesto que los orientales no tienen un espl
ritu absoluto libre, que les diga que son libres —que les introduzea en
la autoconciencia de si como seres libres— tampoco lo son objetivamente,
realmente, en la realidad efectiva espiritual: las instituciones éticas. En-
tonces, en definitiva, no son libres, su espiritu objetivo no contiene den-
tro de si la determinacién de la libertad.

La sabiduria limitada de los orientales basada en que tan sélo uno
es libre, hace de éstc dnicamente un déspota —ya que su voluntad serd
siempre arbitraria, incluso cuando es benigna (Milde) o bondadosa (Zam-
heity—. Este uno no serd libre y ni tan sdlo serd un hombre auténtico.
Podemos sospechar que Hegel piensa en este «uno» no como el déspota
sino como =el uno», es decir: el todo. El emperador o déspota estd tan
somelido a las costumbres heredadas y aceptadas inmediatamente como
cualquier otro individuo, Entonces es2 «uno» que seria libre sélo podria
ser el todo, gue se impone natural e inmediatamente a la totalidad de
los individuos %,

Como podemes ver, este esquema no le funciona a Hegel ni en el
comienzo, En definitiva, el tipo de libertad posible en un mundo fosiliza-
do --con sumisién natural al patriarca o a las costumbres mds arbitra-
rias— no puede hacerse compatible con el concepto hegeliano de liber-
tad. Asi, Hegel se ve obligado a subrayar: «pero tal libertad (del mundo
oriental} no es sino arbitrariedad, barbarie, embrutecimiento de la pasidn:
incluso la dulzura y la docilidad de las pasiones (evidentemente piensa
sobretodo en su estereotipo de China) aparecen aqui como un accidente
natural, como algo arbitrario». El todo sustancial se impone a todos los
individuos —sin excepcién— de una manera todavia natural e inmediata
¥ los condiciona por igual —sean el emperador o su esclavo—. Asi Hegel
caracteriza esta etapa como la de la inmediatez. En ella el espiritu estd
hundido en la naturaleza y «sélo existe en tanto que singularidad no libre
{(s6lo uno es libre)» ™. Hegel obvia claramente la contradiccién que se
desprende de la imposibilidad de libertad en este estadio ® y la reduccién
esquemdtica que afirma que alguien —individual, Einzelheit-— es libre.

¥ Para ampliar esta cuestién remitimos a nuestro libro, cap. 7.13.

) 33 8dlo asi podemos identificar este principio con ¢l del mundo hindd —por
¢jemplo—, éste carcce de déspota y, por otra parte, los brahmanes estsn tan supe-
ditados a los condicionamientos de su casta como el mas miserable paria.

34 V. G, 155-197,
) ES] ) Dird, por ejemplo, que en esta etapa que se corresponde con el espiritu
infantil», el espiritu estd de tal manera inmerso y sometido a la naturaleza que
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En el mundo oriental —asi como en la naturaleza que es siempre idén-
tica a si mistna y se expresa imperativamente mediante instintos de obli-
gado cumplimiento— el individeo es un mero accidente ®, vy estd conde-
nado a rehacer eternamente la vida de sus antepasades. Este mundo se
encuentra todavia en el interior de la naturaleza y de la inmediatez. Por
ello reina en 4] la més absoluta unidad, la cual niega la subjetividad y
autonomia de los individuos.

El mundo oriental tiene, no obstante, como meta el autodescubrimien-
to del espiritu, el cual ha de salir de la naturaleza y fijar los ojos en si
mismo. E] resultado del mundo oriental, por tanto, es que el espfritu
puede comenzar a conocerse como a tal y a superar su vida inconsciente,
natural y meramente en si, Porque en Oriente si bien ya existe el espirita,
s6lo lo hace en la inconsciencia de si. Existe como una naturaleza que
se impone inmediatamente sobre los hombres, sin que medie el pensamien-
to 0 la reflexién.

2. Donde por primera vez, surgid la conciencia de la libertad fue
para Hegel en los griegos y, por tanto, fueron ellos los primeros en ser
libres. Ahora bien, grieges y romancs ¥ tienen también una limitacidn
en su libertad, sélo sabian que calgunos» —no todos o el hombre en tanto
quec hombre— eran libres. Frente a este autoconocimiento limitado & im-
perfecte, lo que habfa considerado como la més auténtica y bella eticidad
se le aparece finalmente a Hegel como una «flor caduca, limitada, con-
tingente, gue significd ademds una dura sumision de los hombres» %,
Hegeal nensaba en la esclavitud, sobre la que se sosteniz —-afirma— la
bella libertad griega. Como veremos en ningin ofro momento Hegel se
habfa mostrado tan durc con el ideal ético griego, evidentemenie se ha-
biz ya distanciade mucho de su ideal juvenil.

Grecia cs, no obstante, ¢l lugar donde el espiritu sale de su primer
estado puramente natural y representa el primer guebrantamiento de
aquel estado indiferenciazdo e inmediato. Pero esta primera escision «es

«no estd todavia consizso mismo vy, por tante, no es atin libre, no ha conocido
el praoceso de la libertads. V. G., 156/198. .
¥  «Un simple accidentes que viene a cafiadirse» al espiritu. V. G., 156-198,
37 ¢In den Griechen ist erst das Bewussisein der Freiheit aufgegangen, und
darum sind sie frei gewesen; aber sie, wie auch die Romer, wussten nur, dass
Einige frei sind, nicht der Mensch als solcher. Dies wussten Plato und Aristoteles
nicht: darum haben die Griechen nicht nur Sklaven gehabt und ist ihr Leben und
der Bestand ihrer schdnen Freiheit daran gebunden gewesen, sondern auch ikre
Freiheit war selbst teils nur eine Blume, teils zugleich eine harte Knechtschaft des
Menschlichen, des Humanen». V, G., 62-86.
# ¥, G, 62-86.
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imperfecta y parcial (alguneos son libres), porque proviene de la naturaleza
inmediata, esté en referencia a ésta y todavia afectado por ella como por
uno de sus momentos» ¥, El espiritu habia de separarse de la naturaleza
y de su unidad inmediata, habia de salir del estado de la «simple obe-
diencia y de la simple confianza»®. La separacién aparece con la refle-
xtoén en si del espirtu . Pero primero esta separacidén no es total y la liber-
tad para si se encuentra todavia ligada a la sustancialidad. Hay libertad
—atténtica en tanto que es la unidn de lo universal y lo particular—, pero
no es una libertad surgida desde y por la prefundidad de la subjetividad
o interioridad del espiritu. Es una bella libertad ética, pero que ain no
parte del individuo sino de la universalidad y gue se impone ain sobre
el ser subjetivo de una manera natural, acritica, inmediata v no plenamen-
te irreflexiva. El espiritu sélo ha salido del estado de naturaleza por me-
dio de haberse comprometido en la direccién de la subjetividad .

Hegel —en una version del esquema tripartito dada en los cursos—
divide la segunda ctapa de la historia —la de la Trennung— en dos tipos
de «relaciones del espiritur: Grecia y Roma. No obstante, vemos que
ambus pueblos estdn contemplados dentro del momento de la escisién v
que Hegel va no alaba ni considera Grecia de la misma manera como
solfa hacerlo. Dira simplemente que Grecia es la juventud del espiritu
¥y que tiene libertad aunque no sea la auténtica Hbertad que sale de las
profundidades del espiritu. Roma es, en cambio, la madurez del espiri-
tu, donde el individuo tiene y sigue ya su fin particular que le aparta de
la universalidad. Por este motivo el estado, para ponerlo a su servicio, ha
de disciplinarlo violentamente .

De esta manera, Grecia es puesta implicitamente en relacién con
Oriente, ya que la subjetividad v el individuo atin contintian en el seno
de la sustancialidad; mientras que Roma es aproximada a la edad mo-
derna, porque es el mundo donde yz hay realmente subjetividad y per-
sonalidad de los individuos. Grecia tiene una auténtica libertad pero es
todavia natural, ya que no ha nacido propiamente de las profundidades

® V. G., 155-197.

€V, G, 156-198.

AUV, G, 157-199.

4 .«Das erste ist das Jiinglingsalter des Geistes: er hat eine Freiheit fiir sich,
aber diese ist noch mit der Substanzialitit verbunden. Die Freiheit ist noch nicht
aus der Tie_fe des Geistes wiedergeboren, Dieses ist die griechische Welt. Das andere
Verh{{ltms ist das des Mannesalters des Geistes, wo das Individuum seine Zwecke
f'Li.l' st_ch h;t, aber diesc nur erreicht im Dienste eines Allgemeinen, des Staates.
Dies ist die Romerwelt. Hier ist der Gegensatz der Persdnlichkeit des Einzeinen
und des Dienstes gegen das Allgemeiner. V. G., 156-198.
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del espiritu, sino que es como un don afortunado y gratuito —y por esto
mismo, inmediato y natural. No hemos de olvidar que para Hegel el es-
piritu sélo es aguello que por su propio esfuerzo se hace y que en Grecia
falta la determinacidn del trabajo esforzado de! espiritu sobre si.

En e} espiritu romano es donde aparece claramente la separacidén entre
individuo —lo particular— y el universal. Ahora el individuc existe ple-
namente para si, tiene fines privados si bien sélo puede alcanzarlos po-
niéndose al servicio del universal, del estada. Ahora individuo y subje-
tividad existen para si, a pesar de estar sometidos a la dura disciplina
de un poder despdtico con et cual nunca se pueden identificar, pero al
que se han de someter.

3. Fueron los pueblos germanicos los primeros que gracias al cris-
tianismo alcanzaron la conciencia de la libertad del hombre en tanto que
hombre #. Concibieron que la libertad espiritual es la verdadera naturaleza
humana. Podemos decir que sabfan que la naturaleza libre del! espiritu es
su propia naturaleza, que compart{an con el espiritu la misma naturaleza
esencial y que eran, por tanto, espiritu libre, Esta verdad les llega pri-
mero por la religidn «en la mds intima regidn del espirituv; el cristianis-
mo —por tanto—, actda de catalizader de una de las revoluciones mis
profundas de la historia universal hegeliana. No obstante, con la llegada
del cristianismo se iniciz un largo camino durante el cual el principio
espiritual se inscribe en el mundo. Esto es lo que explica, por ejemplo,
que inmediatamente no sc aboliera la esclavitud y gue las constituciones
politico-éticas tardasen en reflejar y edificarse sobre este principio.

Con el mundo cristiano-germadnico se alcanza la auténtica libertad, el
hombe es libre en tanto que hombre. «Es la elevacién de esta libertad
(griega y romana), adn particular, a su pura universalidad (el hombre es
libre en tanto que hombre ), a la conciencia de si v al sentimiento de si
{Selbstgefiihl} de la esencia de la espiritualidad» *. Vemos como la com-
paracion es ahora muy clara y la edad moderna no se ha de avergonzar de

% yErst die germanischen Nationen sind im Christenium 2zum Bewusstsein
gekommen, dass der Mensch als Mensch frei ist, die Freiheit des Geistes seine
eigenste Natur ausmacht. Dies Bewusstscin ist zuerst in der Religion, in der
innersten Region des Geistes aufgegangen; aber dies Prinzip auch in das weltliche
Wesen cinzubilden, dies war eine weitere Aufgabe, welche zo losen und auszu-
fiihren eipe schwere, lange Arbeit der Bildung erfordert. Mit der Annahme der
christlichen Religion hat z.B. nicht unmittelbar die Sklaverei (aufgehért), noch weni-
ger ist damit sogleich in den Staaten die Freiheit herrschend, sind die Regierungen
und Verfassungen auf eine vernunftige Weise organisiert, auf das Prinzip der
Freiheit gegriindet worden», V. G., 62/86.

# OV, G, 196-197.
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nada delante de Grecia —como siempre sucediza en Holderlin—. Para el
Hegel maduro, la auténtica liberiad sélo se realiza en el mundo cristiano-
sermdnico, va que sélo entonces el hombre es libre simplemente por
ser hombre vy, alcanzando la cenciencia, llega a la esencia de la espiritua-
lidad: la libertad.

En el mundo cristiano-germanico el espiritu divino y universal se
realiza en el mundo y en los individuos ¥, El hombre se sabe reconciliado
con el espiritu divino y sabe que en sus profundidades espirituales habita
¢l espiritu diving --como su esencia—. Se realiza asi la conciliacidn del
espiritu objetivo v el espiritu subjetivo: en definitiva: la reconciliacién
del estado o lo universal con el individuo, En una formulacién mds es-
peculativa y en términos de la Ciencig de la légica, ahora «se ha concilia-
do y unido con su concepto» %. Se ha alcanzado as{ la auténtica libertad
que sélo en el reino del derecho ¥ en el estado se puede realizar.

Hegel, a pesar de que —como hemos visto— matiza y trasciende este
esquema, lo vuelve a repetir: «con lo que he dicho en global sobre la
diferencia del saber de la libertad, es decir, en la forma en que los orien-
tales supieron que uno es libre, e! mundo griego ¥ romano que son libres
algunos, mientras que nosotros sabemos que fodos los hombres son libres,
que el hombre en tanto que hAombre es libre. Estos diferentes estadios son
las épacas que distinguimos en la historia universal y la divisién de que
nos serviremos para tratarla» 4.

Hacig las razones del cambio de periodizacion

Nosotros consideramos que este esqguema tan tozudamente mantenido
por Hegel, responde a una formulacion del dltimo Hegel, destinada en
gran parte a subrayar ol progreso lincal de la libertad en la historia vy,
por tanto, oblizaba a relativizar la admiracidén que sentfa por la eticidad
de la Grecia clisica, En definitiva, el esquema tenfa come censecuencia
mostrar una historia universal tripartita, con un desarrollo progresivo
clare y rotundo. Resultznde, por tanto, contrario al privilegio que hasta
entences representaba dentro del trascurso historico el ideal griego. Perc,

=V, G, 157-199.

= Id.

+ «Mit dem, was ich im allgemeinen tiber den Unterschied des Wissens von
der Freiheit gesagt habe, und zwar zunichst in der Form, dass die Orientales nur
gewusst haben, dass Einiger frel sel, die griechische und romische Welt aber,
dass einige [rci sind, dass wir aber wissen. dass alle Menschen an sich frei, der
Mensch ols Mensch frei ist, damit liezt die Einfeilung, die wir in der Weltges-
ciichte machen und nachh der wir sie abhandeln werden». V., G., 63.27.

PENSAMIENTO. Ni. 123, VOL. 485 (198Q0) pp. 305-332

G. MAYOS! PERIODIZACION HLGELTANA DE LA HISTORIA 319

como veremos, estz cambio en la periodizacidon es signo también de ctros
cambijos de valor dentro de elementos centrales del pensamiento hegeliano,

Ciertamente, muchas de las dificuliudes de la consideracidn global de
la historia universal resultaban exorcizadas de esta manera. Por este mo-
tivo y dade el énfasis con gue Hegel subraya por dos veces en el manus-
¢rito 1a divisidn tripartita de ja historia, pensamos que era consciente de
la ruptura que representaba respecto de lo que habfa dicho en sus clases
v en la Filosofia del derecho. Parece, efectivamente, que hay ecn Hegel
una clara intencidn de modificar su interpretacién global de la historia
universal, asi como la valoracién de algunos elementos clave de su pen-
samiento. En definitiva, el cambio de estructuracidn, que Hegel siempre
siguit en sus cursos y que se refiefa en las Lecciones, indica un cambio
notable de visién. Ahora intentaremos demostrar nuestra tesis de que con
este cambio de periodizacién Hegel queria, creemos gue conscientemente,
relativizar su ideal de juventud, la valoracion de Grecia y de su bella
eticidad. Mientras que, paralelamente, tendia a elevar el cristianismo a
nicleo basico de la historia.

Para argumentar nuestra tesis de la centralidad del conflicto que se
produce en el pensamiento hegeliano entre los dos tipos de periodizacién #
en tres y cudtro etapas, hemos de demostrar primerc que estas periodiza-
ciones no son reducibles entre s{ y gue ambas representan un momento
importante en la evolucién de su pensamiento. Empczaremos, pues, por el
soporte documental que cada una de ellas encuentra en los textos he-
gelianos.

El esquema triddico que —por su simplicidad— ha ilegado a ser et
mds conocide y un filosolema que cuesta de superar, se encuentra en el
maruscritc hegehano de La razdn en lu historia— posiblemente redac-
tado con vistas a la publicacion de la filusofia de la historia umiversal. En
éste el esquema tripartito aparece res veces , asf como otra vez en los
apuntes de los ultimos cursos™. Disponemos entonces del esquema tri-
partito en cuatro versiones —todas en resumen- , fres de ellas en uno
de los dliimos manuseritos hegelianos (estd al comienzo {a fecha 8-XI1-30).

La periodizacién c¢n cuatro etapas se encuentra ya en la dnica cbra
publicada en vida gue incluye el desarrollo de los momentos de la histe-
ria universal —la Fdosofia del derecho— y preside las Lecciones scbre
ftiosafia de la historia umiversal®. Ademids hay que tener en cuenta que
_VCI Ja parte primera de este articulo.

Dos en las péginas V. G., 62-3/85-7, ¥ una en las 155-6:197.

V. G., 156-7/198-9.
' Tanto los primeros editores —Eduard Gans y Karl Hegel--- como Lasson

o
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en las lecciones sobre filosofla del derecho (mayoritariamente editadas
por lting, pero también con aportaciones de D. Henrich), hace referencia
siempre a cuatro etapas ya desde el curso 1818-19%

Parece claro, pues, que en sus dos o tres iltimos afios Hegel decidid
cambiar la estructura de su filosofia de la historia universal, aunque no
llagara a desarroliarla completamente. El cambio consiste en unir en un
mismo momento 15gico-histérico el mundo griego v el tmundo romano,
que como hemos visto habian sido tratados por Hegel como antitéticos {pa-
ralelamente se mantenian como primer momento el mundo oriental ¥,
como tltimo, el mundeo eristiano-germdnico), Una de las consecuencias evi-
dentes de] cambio es que Hegel consiguid finalmente reducir la estruc-
tura de la historia a una triparticidn, lo cual enecajaba mucho mejor con
el armazén de su dialéctica .

cSon compatibles ammbas periodizaciones?

Ahora conviene que intentemos responder a la cuestidn de si ambas
estructuraciones son reducibles entre si o, dicho en ofras palabras, si
podemos encontrar la wauténtica» periodizacion que subyace a ellas.

Se pueden pensar en diferentes maneras de hacer compatible el esque-
ma cuatripartito con el tripartito. Teniendo en cuenta la dialéctica ter-
naria * hegeliana podemos simplificar la cuestidén de la siguiente manera:
El periodo cristiano-germ#nico no plantea ningidn problema, es claramen-
te el momento de la reconciliacion. Criente es indiscutiblemente un mo-
mento de la unidad indiferenciada y puede ser considerado fdcilmente como
e! primer momento. El mundo romano es también claramente un momen-
to de escisidn y, por tanto, funcionariz sin problemas como segundo mo-
mento de la dialéctica.

siguen esta periodizacidn, que puede encontrarse resumida también en V. G.,
242-57,

32 Apuntes de G. Homeyer, editados por llting.

1 La dialéctica hegeliana se estructura generalmente en tres momentos, aun-
que ha habido guien ha remarcado gue en muchos momentos Hegel ha desarro-
Nado transiciones dialécticas que manifiestan una estructura cuatripartita. Parece
que la identidad nmumérica hace que el esquema tripartito se adecie a la dialéctica
hegeliana. No obstante, hay que remarcar que este esqueina se basz en una pro-
gresion meramente cuantitativa y no cualitativa —hay un aumento en el numero
de sujetos libres — lo cual va en contra d¢ la naturaleza misma de la dialéctica
hegeliana.

¥ QObviaremos el problema de la estructura de la dialéctica hegeliana, va que
creemos que los conflictos no surgen por este motivo, Nos basaremos, por tanto,
en la estructuracin mds t/pica en tres etapas: afirmacidén o unidad indiferenciada,
negacion o escision, negacién de la negacidn o reconciliacién.
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Evidentemente, el mundo histérico-espiritual que es de més dificil
ubicacidn es el griego —curiosamente uno de los que mayor interés des-
plerta a Hegel. El resultado més importante del cambio de periodizacién
es el de unir en un sclo momento el mundo griego ¥ romano, aungue
tenfan hasta entonces muy poco que ver, por lo que hace al contenido
y el papel en la historia. Grecia era como su cara negativa. Hegel no pudo
—por su muerte-— rehacer su visién del mundo griego a partic de su
identificacién con el mundo romano, pero es evidente que su visién de
aquél habfa sufrido cambios muy importantes y, para decirlo asf, muy
negativos, Grecia habia pasado de ser el mundo de la «bella eticidad», el
mundo «mds bello y afortunados, a ser simplemente una etapa intermedia
en la que s6lo algunos eran libres. Parece ser, pues, que el cambio de
periodizzacion lleva a una asimilacidén de Grecia a Roma y, por tanto, una
relativizacidn de su «afortunado» y «bellor papel en la historia,

La extrema fascinacién que Grecia ejercié sobre Hegel —y que nunca
dejé de ejercer— nos obliga a considerar la posibilidad de que el autén-
tico comienzo espiritual de la historia estuviera en Grecia. Planteado el
problema asf, tendriamos que escoger entre las dos siguientes hipdtesis:

l. El auténtico comienzo es Oriente, siendo Grecia —hasta ef esque-
ma tripartito— un momento privilegiado en razdn al ideal de juventud.
Oricnte representarfa la «revelacién inmediatar ** del espiritu, donde éste
estd todavia en forma de unidad indivisa y previa a toda egscisién. Enton-
ces Oriente se corresponderia perfectamente con el primer momento de
toda dialéctica: la afirmacidn de la unidad indiferenciada y sin ninguna
determinacidn interna, el «poner» la unidad abstracta. Grecia seria un
momento al margen {(que Hegel se esforzaria por integrar sin conseguirlo
del todo) marcado todavia por la unidad inmediata. Roma seria el segun-
do momento de toda dialéctica, momento de la escisién y de la oposicidn,
vy el mundo germanico el mundo de la reconciliacién.

2. Grecia merece mejor que el mundo oriental el papel de unidad
indiferenciada, siendo, por tanto, e! auténtice comienzo, Oriente seria
un momento previo que —por «naturals e incapaz de dinamicidad y fal-
to de auténtica consciencia del espiritu— no entrarfa propiamente en el
desarrollo del espiritu y, por tanfo, de la historia. Grecia serfa entonces
el momento de la unidad universal, que se escindiria dando lugar al mo-

% Ph. R, p. 353
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mento romano, mientras gue la reconciliacidén apareceria —finalmente—
con el cristianismo y los puebles germanicos.

Ambas hipdtesis tienen argumentos a su favor, Asi la primera puede
argiiir —en primer lugar— la amplitud y el enorme trabajo de documen-
tacién que Hegel le dedico ™. Este no es, evidentemente, un argumento
decisivo, pero si que evidencia la voluntad de Hegel por incluir y desarro-
lar el munde oriental en la historia universal. Al respecto hay que re-
cordar: que el dinico manuscrito de cierto tamanc conservado sobre el
desarrollo concreto de la historia universal estd dedicado a oriente, mien-
tras que para el resto de periodos hemos de referirnos casi exclusiva-
mente z ios apuntes tomudos por los alummos ¥,

También afianza la primera hipétesis el hecho de gue Hegel data el co-
mienzo de la historia con la aparicion del estado. En tanto que la historia
universal ha de ser también una historia politica, no cabe la menor duda
sobre la «historicidad» del imperio ching, el mundo hindi y, sobre todo,
el imperio persa {que ya no es, para Hegel, fijoe como los dos primeros,
sino en movimiento y en contacto con 10s momentos posteriores).

Hay que decir, por otra parte, que Oriente se acerca mds a lo que
se suele entender por el primer momento de la dialéctica. Es el mundo
de la sustancialidad, en él la universalidad se jmpone sin oposicidén a las
diferentes particularidades v a los individuos, es el reine de la indiferen-
ciaciéon —el equivalente al ser de la Ciencia de la ldgica. No es éste el
caso de Grecia: no es el mundo de la identidad absoluta, inmediata y
indiferenciada. En Grecia ya existe la individualidad y la particularidad,
si bien dentro de un bello equilibrio, La eticidad griega contiene va el
principic de la diferenciacién, pero no hasta el punto en que el cuerpo
social se disgregue —como en Roma.

L.a segunda hipotesis tiene & su favor el hecho de! mayor contacto y
relaciones —tanto empiricas como concepluales— de Grecia con los mo-
mentos posteriores. Ei mundo griego estd mucho mis proyectade y vincu-

% 247 pdginas de la edicién de Lasson, muchas mds que las 131 que le ocupa
Grecia.

57 Esta circunstancia quizds no se debe al mero azar sino gue probablemente
refleja una mayor proximidad de estos manuscritos en el momento de dar las
clases ¢ de trabajarlos de nuevo. Otto Péggeler —director del Hegel-Archiv—
sostiene la tesis que a partir de 1825 Hegel habla va de una «filosofia orien-
taly [pp. 16-7]1 ¥ que podia encontrar en cl Budismo o el Taofsmo un «salto ori-
glnario» [Ursprung] comparable al griego, Nosotros hemos destacado en nuestra
tesis (Barcelona, enero 1988) la afirmacidn explicita de Hegel en el sentido de que
la religién zoroastrianz tiene ya todos los principios del espiritu. De tode esto pa-
rece deducirse que el interés de Hegel por oriente —paralelo al de toda su época—
ne hace sino aumentar con el tiempo.
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lado con el momento posterior, mientras que el mundo oriental esta mucho
mis encerrado sobre s{, También juega a su favor la constatacién de que
la historia universal hegeliana es mucho mas que una mmera historia po-
Iitica. Entonces, dentro de una historia global del desarrollo del espiritu,
Grecia tiene una consistencia y un espesor especulativo que la hace abso-
lutamente necesaria para valorar el desarrollo de] espfritu. También hay
que recordar que Hegel afirma que sdlo en Grecia se llega a la tierra
del espiritu y que solo en ella se llega a la consciencia del espiritu.

Nuestra posicién se decanta por la primera hipdtesis. Por una parte,
porque explicitamente Hegel afirma siempre que el primer momento de
la hisioria es el mundo oriental {(y no creemos que haya que enmendar
la plana al propio Hegel) v porque cuando decide negar su papel inde-
pendiente al mundo griego lo asimila a Roma y no a Oriente. Por otra
parte —y entrando en cuestiones conceptuales—, permite explicar mejor
la posicién de Grecia en el esquema cuaternario y, a la vez, plantear la
evolucién del pensamiento hegeliano que le Mleva a asimilarla a Roma en
el esquema ternario.

La primera hipétesis ademas de no enmendar la plana a lo que expli.
citamente dice Hegel, permite comprender el dilema del que poco a poco
se hace consciente Hegel. S6lo la primera hipétesis justifica el equilibrio
inestable y forzado —del esquema cuatripartito—- y su resolucién final.
Intentemos ahcra comprender algunos de los elementos clave que deter-
minan este cambio aparentemente simple.

Un ideal andmadle dentro de la teleclogia
histérica hegeliana

En primer Jugar, hay que decir que Grecia representa una excepcion
dentro del transcurso histérico, porque va en contra de los principios
de continuidad y progresividad. Es una anomalia, que todavia quedaba
por superar, en el pensamiento hegeliano sobre la historia. El desarrollo
progresivo, lineal v 1ogico que Hegel postulaba para la historia, chocaba
con el valor desmesurado que todavia otorgaba a su ideal juvenil. Du-
rante diez afios*, Hegel habla pospuesto el problema y no habia tenidn
inconvenientc en mantener uma cuatriparticién y en situar a Grecia en
una posicién de excepcidn, pero {inalmente la estructura de la dialéctica y
los principios del progreso lineal se impohen.

% Los que duran sus clases sobre {filosofia de la historia universal en Berlin.
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Hay que comprender que no estamos ante una excepcidn extrafia en
Hegel y limitada a la filosoffa de la historia. Una vez més, Hegel no
responde al estereotipo de fildsofo que aplica ad heoc sus esquemas lo-
gicos por encima de las consideraciones concretas®, Ciertamente, pode-
mos encontrar un parecido, e incluso superior, papel «excepcional» de Gre-
cia en la historia, en sus clases sobre Filosofia del arte o sobre Historia
de la Filosofia ®.

En definitiva, durante mucho tiempo, los ideales juveniles compartidos
con Holderlin, por ejemplo, v de los cuales jamds abdicé totalmente—
Hevaron a Hegel a considerar Grecia como un momento diferente de Orien-
te y de Roma —que eran valorados muy por debajo de aquélla—, La
divisién tradicional de la historia universal en cuatro monarqguias® asi
como la correspondencia dos a dos de las cuatro épocas y las cuatro cons-
tituciones * le facilitarian probablemente la cuatriparticién® de la histo-
ria. Por ello, Grecia ocupa una posicién privilegiada a la vex que margi-
nal, puss «se salen de la linealidad de la historia. Representaba un momento
del espiritu tan sbellor» y «afortunador que sélo era comparable con lo
mejor de los tiempos de Hegel, Era valorada por encima de los momentos
del desarrolle del espiritu que la siguen y, por tanto, se elevaba por en-
cima de la historia v rompia con su estricta linealidad progresiva . Ne-
gaba el lazo teleoldgico a que apuntaba el desarrolio del espiritu, dentro
del cual era un momento extrafio e incluso aberrante.

Ahora bien, en el momento de redactar el manuscrite «La razdn en la
historia», Hegel pasa revista al conjunto de la historia universal. Hasta
entonces venia introduciendo sus cursos de manera similar al manuscrito

*  Cuestidn que es uno de Jos temas centrales de nuestra tesis doctoral, se
frata de analizar como Hegel hace compatible su esquema légico-especulative con
los datos y acontecimientos intersubjetivamente disponibles en su época. Por otra
parte, en el Hegel-Archiv de Bochum es opinidén compartida de Walter Jaescke ¥
Kurt Rainer Meist —que son los encargados de editar la Filosofia hegeliana de la
historia— los cambios y retogues continuos que hace Hegel a lo larzo de sus
cursos sobre un esquema inicial, Parece ser que este esfuerzo por intentar encon-
trar }a estructuracién mds adecuada persiste en Hezel hasta el momento de su
muerte.

4 En las cuales tanto el arte como la filosoffa griegos representan una cumbre
casi Insuperable y sdlo comparable con los itimos logros en Ia propia época.

6L Jlting, p. 137, pl. 344. Manuscrito de Homeyer de 18318-19.

2 Qriente-despotismo, Grecia-democracia, Roma-aristocracia, estados germdni~
cos-monarguia, Id.

€ Ta cual es recogida, como hemos visto, en ohras maduras de Hegel como Iy
Filosofia del derecho.

& Posicion que podemos encontrar mds radicalizada incluso en Holderlin y
otros romdnticos, que la situaban por encima de su propio tiempo ¥ su propia
patria.
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introductorio Nlamado comdnmente «Sobre las maneras de escribir his-
toriaz. Se trata de uns clara introdoccidn exterior, partiendo de los pun-
tos de vista de los historiadores, Ahora Heszel haria alge parecido 2 la
periodizacion cuateipartita, partirfa de los tdpices predominantes en su
época ¥ irfa poco a poco profundizindoles o mterpretindolos de acucrdo
con su filosofiz especulativa. Al plantearse finzlmente una introduccidn
sinternas y especulative a su historia wniversal, no es extrafio que press
cindiese a la vez de aquella introduccién externa vy aquella periodizacidn
topica. Hegel buscaria rehacer su pensamiento sobre la historia y ¢l tras.
curso de ésta mis de acwerdo con los principios especulativos de su
sistema. Buscaria afianzar la estructuracidn idgica de la historla v ha
filosofia de la historia, pero para esto necesita eliminar consideraciones
sexteriores» que chocaban con los principios especulatives sobre los que
quiere edificar su filosoffa de la historia.

Es entonces cnando aparece del todo claro el choque que vepresentaba
mantener la excepcionalidad de Grecia con la base l6gico-especulativa
que definia la historia. Cristalizaba asf la conclusion logica de toda una
farga evoincion y Hegel va no se muesira dispuesto a mantener a Grecia
en su posicidn de privilegio. Toma conciencia de hasta gue punte habia
mitificado ¢l munde griege v en ¢! momento de repensar globalmente 1a
historia —probablemente en vistas @ unz publicacion— ya no tiene nin-
gin inconveniente en asimilar simplemente Grecia al mundo romano.
Ahora, Hegel valorarfa sobretodo ef hilo teleokigico progresive y global,
Pensabz mds en funcidn del todo, disponiéndolo estrictamente de acuerdo
con las condiclones especulativas que se desprenden del nicleo logico
de sy sisterna. Finalmente, el orden ldgico-conceptual se impondsia por
encima de consideraciones mas concretas como fueron la ultravaleracion
de Greciz en su época.

E! nicles especulative y 18gico del sistema {coherente en definitiva
con la idea absoluta) se basaba en la progresividad dialéctica, pero tam-
bién lingal-- del desarrollo antocreador y aulocognoscitivo del espiritu.
Este era un presupuestoe basico de su filosofiz v, por tanto, se habia de
imponer sobre el bello pero ya viejo ideal de eticidad, del cual poco a
poce se habla distanciado.

Creemos que ésta es upa razdn importante para comprender aquel
cambio de tdltima hora, pues —como hemos apuntado— este cambio ¢s ¢!
vértice donde converge toda una profunda evolucién del pewmsatniento he-
geliano, Es el sintoma de ena evolucidn, que durz pricticamente toda Ia
vida de Hegel, ¥ que s0lo se manifiesta completamente el (liimo afio de
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su vida. El esquema tripartito tiene para nosotros un gran valor como
resujtado sintomdtico de una serie de cambios de wvaloracidn en temas
centrales del pensamiento hegeliano, que pocas veces se manifiestan asi
de claros.

De la identificacion con el ideal griego a la identificacion
especulativa con el cristianismo

Paralelamente a las necesidades formales o ldgico-especulativas de la
manera hegeliana de considerar la historia, en el esquema tripartito se
manifiesta el dltimo episodio del conflicto -—eterno en Hegel— entre su
valoracién del ideal griego y el cristiano %, Se ha subrayado muchas veces
que helenismo ¥ cristianismo son dos de los elementos centrales que mar-
can el pensamiento hegeliano, dos elementos contrapuestos que Hegel quie-
re sintetizar y superar. Asi, en su juventud, Grecia habia sido un elemen-
to clave desde donde el joven Hegel miraba criticamente sn época y el
dogma «positivo» dentro del que era educado. Ciertamente, es dificil exa-
gerar la importancia que el redescubrimiento del ideal griego tuvo para
ia Alemania de finales de] xvur y para Hegel. Pero al mismo tiempo v a
pesar de las interpretaciones de los hegelianos de izquierda {en el sentido
de 'a clara e incuestionable heterodoxia cristiana de Hegel ), se hace
dificil negar la imporiancia que tiene para é] —en especial en su etapa
berlinesa — su identificacién especulativa con lo que entiende como dogma
cristiano,

Nos parece que cabe interpretar el paso del esquema cuatripartito al
tripartito como una relativizacién del ideal griego con su paralela reva.
lorizacidén del cristianismo. Ciertamente, Grecia pierde su lugar privile-
giado v la historia en su conjunto pasa a pivotar sobre el cristianismo.

5 Por ejemplo, Kary LowitrH, en De Hegel a Niefzsche, dice (Buenos Aires,
Sudamericana, p. 58): «el mundo greco-romano estd superade en e} cristiano-ger-
manico, y el concepto ontoldgico fundamental de Hegel se determina, por esto,
de doble manera: como logos gricgo v como logos cristianos.

¢ Pensamos que la cuestion clave en nuestro asunto no es la ottodoxia o
heterodoxia del cristianismo hegeiliano, 51 bien tendemos a valorar la tesis de la
hetcrodoxia, ésta no impide que para Hegel fuera muy importante la religidn cris-
tiana y su dogmaitica. En su juventud lo fue como elemento formador —en el
cual se educd - ¥ como elemento a criticar y superar, Ean su madurez, Hegel
siempre remarca la postbilidad de interpretar el dogma cristiano en el sentido
de su propia filosofia. Seguramente esta interpretacién es abusiva y Hegel manipu-
la el dogma cristiano en beneficio propio, pero esto no impide gque la compaonente
cristiana —bdsicamente heterodoxa— sea de vital importancia para interpretar y
comprender su pensamiento.
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Toda la historia apunta entonces lineal y progresivamente -—sin excep-
ciones— al cristianismo, a los pueblos cristiano-germdnicos. Asi, final-
mente, Hegel variaria de postura dentro de la polémica interminable que
enfrenta a paganos y cristianos, antiguos y modernos, griegos y germa-
nicos. Hegel que con Holderlin habfa comenzado reivindicando a los an-
tiguos v paganos griegos —con su belleza, sus libertades, su amistad y
compromiso mutuo, sus dioses— termina decantandose por la profundi-
dad especulativa del cristianismo —con la posibilidad de reconciliacién
reflexiva que plantea, su auténtica libertad e, incluso, su estado. Asi lo
que 'ya estaba implicito en el esquema en cuatro etapas —el munde de la
reconciliacidn es ya el cristiano-germanico—, se erige como fin teleoldgico
frente al cual todo lo anterior es un pasc con valor relativo. Hegel elimina
los Gltimos residuos contradictorios con la formulacion del esquema tri-
partito y, sélo entonces, Greecla pierde su pedestal y el cristianismo reina
en la historia universal sin parangén.

Podemos aceptar o no esta explicacién de la evolucién del pensamien-
to hegeliano, pero indiscutiblemente estos cambios que hemos sefialade
no se producen aislados. Muy al contrario, provocan ¢ van acompahados
de una serie de cambios paralelos que vale la pena seflalar aunque sea
brevemente.

De la Revolucion g la Reforma

La aceptuacidn progresiva de los clementos l4zicos bdsicos de su sis-
tema y de su concepcidn de la historia (progreso, linecalidad, teleologia,
etcétera), y el desplazamiento desde el ideal griego a la valoracién del
cristianismo, son correlatives con la evolucién hegeliana que pasa de va-
forar la Revolucidn francesa como el hecho decisive de su época a sus-
tiuirla en este papel por la Reforma protestante . De todos es sabido su
juvenil entusiasmec revolucionario, su opinidn en la invasién de Jena al
ver en Napoiedn el espititu a caballo. su énfasis en que la Revolucion e
incluso el Terror fueron necesarios ,

#7  Sobre la relacidn entre la Reforma protestante ¥ la Revolucion {rancesa en
Hegel hemos de citar los escritos de LupcerR Oring-Handorr, «Hegels Deutung
der Reformations: ALESSANDRA GAlARSA, «Rivoluzione e Riforma nella filosofia
di Hegels y KaroL BaL, «Hegels philosophy of history between dialectics and
metaphysics, Attempt at an interpretation of the hegelian concepts of ‘Reforma-
tion’” and ‘Revolution’».

8 Al respecto hay que citar el libro clisico: JoacHiM RITTER, Hegel und die
franzdsische Revolution, y los articulos de Jeanw HyproLiTE, «La signification de
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Desde su época en Tiibingen hasta su salida de Jena Hegel considera
la revelucion cemo el movimiento que culminaria la historia al reinstau-
rar la perfecta armonia del hombre y la ley, del individuo y el universal.
Hegel coincidiria con Holderlin y estaria influido por su Vereinigungsphi-
losophie. Es evidente, que esta etapa coincide con la mayor valoracion del
ideal griego; la Revolucidn francesa sdlo tendria sentido como 1a reins-
tauracidn de aquella bella eticidad griega. Ciertamente, el impacto de las
noticias sobre el Terror de Robespierre modera su entusiasmo, pero siem-
pre subrayé que la finalidad que movia a éste era buena aunque no lo
fueran los medios *. El mismo Robespierre era presentado siempre como
un esclavo y un héroe de la «virtuds, de la virtud revolucionaria que
ataca a todo sospechoso de contrarrevolucionario. Es evidente que Hegel
abandona la Jena ocupada siendo todavia fiel a la Revolucién —asi como
al ideal griego.

Ahora bien, cuando se analizan sus opiniones sobre la Revolucién en
las Lecciones de filosofia de la historia universal, estas opiniones han
cambiado notablemente. No tiene ningin problema en afirmar la supe-
rioridad de ia Reforma por encima de la Revolucién y una cierta «su-
perfluidads de esta iiltima. Dos razones esgrime, la primera que la Re-
forma ha hecho antes en el tiempo lo que se trataba de hacer con la Re-
volucidn vy, la segunda, que la reconciliacién alcanzada con la Reforma es
muy superior a la que creia el joven Hegel que se podia alcanzar con la
revolucidn.

En definitiva, hay el presupuesto ya espicito que la libertad y eticidad
griegas no eran comparables ni equivalentes a la reconciliacién que aporta
el cristianismo. Ahora la vida ética no implicard la existencia de Ia escla-
vitud y todo hombre serd libre sélo por el hecho de ser hombre. Ahora
la reconcilizcién del individuo con el todo ya no es inmediata -—que
equivale a decir que todavia no es plenamente espiritual—. El hen kai pan
de Hélderlin ya no se ha de hacer en detrimento de la conciencia de si,
de la subjetividad. Aquella reconciliacién era bella pero natural, el estado
y la polis se imponfan por encima del individuo sin que éste pudiera

la Revolution frangaise dans la ‘Phenomenologie’ de Hegels, ¥ de OTT0 PBGGELER,
«Philosophie und Revolution beim jungen Hegels.

“  HyrpoLITE, Introduction a la philosophie de Ihistoire de Hegel destaca la
«logica implacables v la pecesidad que Hegel ve en la evolucidn de la revolucién
hacia el Terror {(pp. 72 y 89). Para Hegel estaba claro que en aguellos momentos
se Jugaba el éxito y pervivencia de la Revolucidn e, incluso, el principio de orden
que el estado representaha. Por esto consideraba z Robespierre como un héroe
de la historia que hizo !o que habia gue hacer v cuando era mecesario.
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libremente —desde su libertad absoluta y su conciencia de si— jozgar
su valor, justicia o legitimidad. En cambio, con la Reforma se ha hecho
efectiva la promesa cristiana de una nueva reconciliacidn ¥ una nueva
libertad, las cuales parten ahora de la conciencia misma y de la espon-
taneidad de los individuos, gue reconocen en si lo universal al mismo
tiempo que reconocen la necesidad de lo universal y objetive —inclnido
el estado,

Como vemos, tanto el ideal griego como el revolucionario se ven su-
perados y relativizados por un mismo y complejo proceso frente al ideal
cristiano-reformado. Evidentemente, ¢l fracaso de la Revolucidon —fracaso
que es vivide plenamente por Hegel ®— con la imposibilidad implicita de
la reedicién de la libertad griega es un elemento clave en el abandono
de ese ideal. El cristianismo cada vez mds ocuparia el sitio del viejo ideal
y con ello la Reforma pasarfa a ocupar un lugar mds central en la his-
toria.

Hegel se explica el fracase revolucionarie en las Lecciones de filosofia
de la historia universal por la limitacidn representativa del liberalismo
y la Hustracién francesa —mids que no la germénica—, se apartan del
pueblo y de la situacidn concreta planteando un ideal abstracto. Quieren
cambiar la sociedad en funcién de una mera abstraccidn, su ideal neo tiene
en cuenta la religidn y quieren eliminar este elemento del espiritu abso-
luto desde una filosofia débil y todavia representativa. Quieren imponer
su molde meramente intelectual al pueblo y a la realidad, y éstos, por
tanto, se resisten. De ahi los levantamientos populares antirrevoluciona-
rios en Francia o sus sucesivos fracasos en el exterior -—en Espafia, por
ejemplo T—,

Hegel opina gue los liberales antirreligiosos quieren unas reformas po-
liticas que, generalmente, no tienen el consentimiento previc del puesblo

M Hegel vivid la restauracién borbdnica en Francia y el equilibrio europeo
subsiguiente que queria volver a la situacién prerrevolucionaria (ver EUGENE
FLEiscamanN, «Hegel et la Restauration en Frances, v LEwis WHITE BEck, «The
Reformation, the Revolution and the Restoration in Hegel's Political Philosophy»).
Hegel no llegd a vivir ni a teorizar las oleadas revolucionarias del 1830 vy 1848,
que son las gue aportan ¢xitos permanentes a las ideas liberales. Por este motiva,
Hegel tuvo que teorizar el fracaso de las ideas liberales y de la Ylustracién politica
francesa (ver P. LEwis Hinchman, Hegel’s critigue of the Enlightement). Creemos
por ello que, en gran parte, los tltimos cursos sobre filosofia de la historia ¥ la
redaccion de La razdn en la historig vienen marcados por el esfuerzo por compren-
der el por qué del fracaso revolucionario,

W, G., 932/696.
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—representado esencialmente por su religiosidad—. El liberalismo y la
Ilustracién de los paises catdlicos olvidan que para cambiar la realidad
politica —la realidad espiritual objetiva— han de cambiar antes la con-
ciencia v la religiébn —la realidad espiritual absoluta—, Han de adecuar,
primero, la religidn a las necesidades de los nuevos tiempos; si no es
asf, la religién —que domina los espiritus del pueblo—- serd un peso
muerto tan poderoso y un elemento de reaccién tan insuperable gue con-
denard al fracaso cualquier intento de cambio.

Sélo en los pafses germdanicos reformados, que han adecuado mediante
la Reforma su religién a los nuevos tiempos v al nuevo espiritu, la reli-
gitn ha inculcado a las conciencias el respeto por el mundo terrenal, va-
loréndolo por sf mismo con independencia de trascendentzlismos y de
exigencias de renuncia, Asf sdlo gracias a la Reforma, el mundo terrenal
conquista su valor por si mismo —incluso para un alma religiosa-—, ya
que solo la religion reformada se armoniza con las necesidades de la
eticidad (habiendo destruido los tres votos antiéticos —para Hegel— de
la castidad, lu pobreza v la obediencia).

Fruto de todo lo que venimes resumiendo, resulta una trasvaloracidn
de la revolucidn y del pensamiento que la engendraba -—que era legitimo
pero condenado al fracaso en los pafses no reformadores, Asi IHegel puede
decir que la Revolucion es la reforma de los paises que no tuvieron
Reforma, ya gue los «protestantes han realizado su revolucidén con la
Reforma» ™, Al mismo tiempo apostrofa que es imposible el triunfo de
una revolucién sin una previa reforma religioso-espiritual ®, La revolu-
cion es el intento desesperado de los paises catdlicos para provocar vio-
lentzmente el cambio politico y espiritual que los pafses germénico-
reformados tuvieron pacificamente. En estos paises la revolucidén es su-
perflua porque se ha producido una reforma religiosa en las concien-
cias. se ha producido una revoluecién espiritual, y ya no hay contradiccién
entre el mundo ético-politico y el espiritu absoluto. Hegel piensa que en
Prusia filosofia y religidn se dan la mano, que reconocen la racionalidad
de su estado mondrquico y comprenden que éste ha hecho posible la
autintica libertad y la reconciliacidn de las conciencias con el mundo
objetivo y la historia.

= W, G, 925/691.
W, G, 931-2/696.
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De la bella democracia a la monargila racional

Hemos enlazado con otro elemento clave del pensamiento hegeliano.
La evolucidn respecto al ideal griego y la revolucidén nos ha Hevado a la
cuestion del tipo de constitucidon méds perfecta. La corpleja evolucién que
inientarmos resumir tiene también un flanco en este tema, también él va
modificindose paralelamente con ios anteriores. En definitiva, la relati-
vizacidn de Grecia ¥ de la Revolucién lleva una correlativa devaluacién
del ideal republicano, democritico y puramente liberal. Sélo asi Hegel
podia unir en un mismo paguete la constitucidn aristocrdtica —a su juicio
¢l peor tipo de constitucidn— con la «mds bella» de las constituciones
—la democracia ateniense. Hegel. que cada vez mds ha ido distancidndose
de las propuestas liberales y pretendidamente democrdticas, llegarfa a ver
con malos cjos Ja exaltacién de la constitucidn democratica que hay im-
plicita en la exaltacién de la época griega.

Evidentemente, todo esto estaba implicitc va en el esquema cuatris
partito, pero es cierto que le hacfa falta todavia un paso para actwar con-
forme a elio y llevar a cabo una coherente periodizacion de la historia
universal. Brevemente hemos expuesto lo que desarrollamos en nuestro
trabajo doctoral, subrayando como este cambio es ¢l resultado de todo
un complejo entramado de evoluciones, Hemos mostrado cémo el cambio
de un esquema cuatripartito a un esquema tripartito es el sintoma de una
evolucidn mucho mds profunda y cédmo en el pensamiento histérico de
Hegel convergen la mayor parte de los temas centrales de su pensamien-
to ¥ su nicleo especulativo.

En definitiva, las Lecciones de filosofic de la historia universal y so-
bre tedo el escrito introductorio lamado La razon en la historia, repre-
sentan el ditimo estadio cronoldgico de la evolucién del pensamiento he-
getiano desde ¢l ideal griego al cristianismo, desde la Revolucién a la
Reforma, desde la repiiblica democritico-liberal al estado racional-mo-
nirquico, Esta cvolucidn estaba pricticamente cumplida en su etapa de
Berlin, sélo guedaba un remanente, una concesién gratuita e injustificada,
una pequefia aberracién en la pureza de la linealidad de la historia: Gre-
cla como etapa independiente vy al margen del trascurso progresivo.

La Iégica de la evolucidn del pensamiento hegeliano llevaba a su des-
valorizacién y relativizacidn, hay que subrayar la resistencia que ofrecid,
Durante diez aftos, a Hegel no le preocuparen o mds minimo las contra-
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dicciones en que cafa manteniendo un altar al viejo ideal —nunca olvi-
dado del todo. Finalmente y en las puertas de la muerte, el logos de la
historia y del sistema se habrian de imponer, pero no por si solos; otros
cambios mds «empiricos» o de mdés contenido dejaron la posicién griega
al descubierto y sin posible defensa dentro del pensamiento hegelianc.

{Abril 1988) GONCAL MAYOS SOLSONA
Universitat de Barcelona

C/Paris, 140,

08036 Barcelona.

PENSAMIENTO, NuM. 183, VOL. 45 (1020} pp. 305-332



	page 1
	page 2
	page 3
	page 4
	page 5
	page 6
	page 7
	page 8
	page 9
	page 10
	page 11
	page 12
	page 13
	page 14
	page 15

